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INTRODUCCION

El titulo de esta serie, Lectura del Nuevo Testamento, que presenta
como primer volumen el Evangelio de Juan, enuncia con claridad no
sélo cudl es su propdsito, sino también el método seguido para reali-
zarlo: leer el evangelio.

Cada género literario exige su modo particular de lectura. No es lo
mismo leer una noveia o una obra dramdtica, organizadas segin un plan
de conjunto, que una misceldnea de articulos o un anecdotario, sin mas
unidad que el autor, tema o personaje comun.

Para leer el evangelio de Juan, que se presenta como una obra uni-
taria, se ha partido, en consecuencia, del presupuesto de que puede leerse
como tal, es decir, como un escrito en que las partes estin en funcién
de un plan o estructura de conjunto pretendida por el autor, la cual, a
su vez, ilumina el sentido de cada una de las partes que lo componen.
En otras palabras: que el autor ha dispuesto su material de manera orgé-
nica, apta para expresar el contenido que desea transmitir.

De este modo, es objeto de lectura la obra en su conjunto, no sola-
mente las unidades que la componen tomadas aisladamente. La validez
de este presupuesto, adoptado inicialmente como hipétesis, se ha ido
confirmando a medida que avanzaba el comentario

¢Estructuracidon bistorica o teoldgica?

Adoptada la hipétesis de que este evangelio constituye una obra uni-
taria, hay que determinar si su estructura responde a una intencién pre-
ferentemente histérico-narrativa o mds bien a una concepcién teolégica.

El intento de considerar al evangelio como una narracién de cardcter
puramente histérico tropieza inmediatamente con dificultades insupera-
bles: si se analiza el texto como si fuese la obra de un cronista, apare-
cen, por un lado, «saltos» en la topografia o incoherencias en la sucesién
de los hechos y, por otro, omisién de datos, falta de légica narrativa o
detalles inverosimiles.

Entre los saltos topogrificos resalta el orden de los capitulos 5 y 6.
Jesus, que estaba en Jerusalén, en plena controversia con sus adversa-
rios, se encuentra de pronto, sin previa transicién, en Galilea, en la orilla
oriental del lago, acompafiado de sus discipulos (6,1). Mds tarde, la bar-
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ca que lleva a los discipulos se sitiia siibitamente «sobre la tierras,
como Jestis andaba «sobre el mar» (6,19-21).

La falta de légica en la sucesién de los hechos resalta en la invita-
cién a salir que hace Jestis a mitad del discurso de la Cena (14,31),
mientras €l mismo contintda el discurso, sin que se indique cambio de
lugar o momento.

La omisién de datos se aprecia, por ejemplo, en la solemne declara-
cibn de Juan Bautista (1,29-34), donde estd ausente toda mencién de
auditorio; paralelamente, el grito final de Jests, cuando hace la sintesis
d:]:é.l actividad (12,44-50), resuena en el vacfo, sin lugar ni piblico se-
fialado.

Otras veces se echa de menos la légica narrativa: asi, en Cand, la
madre de Jesiis, ante la falta de vino, se dirige a €él, siendo un invitado,
en lugar de hacerlo al maestresala alli presente, encargado de la marcha
del banquete (2,1-11). En este mismo episodio, Jesiis «manifiesta su glo-
ria», expresién solemne, Unica en el evangelio, por convertir agua en
vino; no, en cambio, mds tarde, cuando da vida a un moribundo (4,46b),
hace andar a un invilido (5,1ss) o da la vista a un ciego de nacimiento
(9,1ss), obras que se dirian de mayor importancia.

Por otra parte, las cifras que aparecen en ciertos episodios resultan
inverosimiles si se las considera desde el punto de vista meramente his-
térico: asf, en una casa particular hay seis tinajas de ochenta a ciento
veinte litros cada una, destinadas solamente a la purificacién (2,6); Ni-
codemo compra para embalsamar a Jesds cien libras de aromas (19,39),
casi cuarenta kilos.

Por estos y otros muchos detalles, el texto, leido con perspectiva pu-
ramente histérica, resulta a menudo descuidado o incoherente.

Estructuracion teoldgica: sus lineas maestras

De hecho, el plan que estructura el evangelio de Juan es teoldgico.
No es una biografia de Jesds (20,30), ni siquiera un resumen de su vida,
sino una interpretacién de su persona y obra, hecha por una comunidad
a través de su experiencia de fe. De ahi que el lector haya de interpretar
los hechos que encuentra en el texto, cuya historicidad no se prejuzga,
ateniéndose a la finalidad del evangelio, es decir, como lenguaje teo-
16gico.

Ahora bien, una vez aceptado que este evangelio pone en primer
plano la interpretacién teoldgica y que a ella se subordinan los datos his-
téricos, seria ildgico seguir considerando como problemas las dificultades
que el texto presenta desde la perspectiva histérica. En la lectura de
Juan resulta ocioso discutir, por ejemplo, si es mds exacto que los sindp-
ticos al situar la expulsién de los mercaderes del templo al principio de
la vida piblica de Jests en lugar de al final. Lo que ante todo interesa
en este u otros hechos es su significado dentro de la estructura teolégica
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del evangelio y descubrir si, enfocados desde ella, estd justificada su colo-
cacién en el conjunto.

La coherencia de Jn no ha de buscarse, por tanto, en la exactitud
histérica, sino en la unidad temitica, en relacién con su plan teoldgico.
Muchos de los «problemas» que crean dificultad en este evangelio pro-
ceden solamente de un defecto de planteamiento inicial.

Las lineas maestras de la teologia de Juan son dos: el tema de la
creacién y el de la Pascua-alianza.

El tema de la creacidn, que se abre en el prélogo (1,1ss), domina la
cronologia y da una clave de interpretacién de la obra de Jests. En pri-
mer lugar explica la serie cronolégica que aparece al principio del evan-
gelio (1,19: testimonio de Juan Bautista; 1,29: al dia siguiente; 1,35:
al dia siguiente; 1,43: al dia siguiente; 2,1: al tercer dia), cuyo objetivo
es hacer coincidir el anuncio y principio de la obra de Jestis con el dia
sexto, €l de la creacién del hombre; marca asi el sentido y resultado de
su obra: terminar esta creacién. Esta culminard con su muerte en cruz
(19,30: Queda terminado), que tendri lugar también el dia sexto, como
lo recuerda el evangelista con otra serie de indicaciones (12,1: seis dias
antes de la Pascua; 12,12: al dia siguiente; 13,1: antes de la Pascua;
19,14.31.42: preparacidén de la Pascua).

De ahi que toda la actividad de Jesds, hasta su muerte, quede bajo
el signo de <el dia sexto», indicando el designio que la preside: dar re-
mate a la obra creadora, completando al hombre con el Espiritu de Dios
(cf. 19,30; 20,22). El dia sexto encierra dos perfodos: el de la actividad
de Jesis, «el Dia del Mesias» (2,1-11,54; cf. 8,56), v «la Hora final»,
que lo consuma y que coincide con el periodo de la dltima Pascua (11,
55-19,42; cf. 12,23; 13,1; 17,1; 19,14.27), entrelazando asi los dos
temas principales.

La parte final del evangelio completa el tema de la creacién por si-
tuarse en «el dia primero» (20,1), que indica el principio y la novedad
de la creacién terminada; es al mismo tiempo «el dia octavo» (20,26),
sefialando su plenitud v su caricter definitivoe. También la mencién del
huerto-jardin (19,42; cf. 20,15) alude al de la primera pareja.

Los temas de la vida v la luz, centrales en el evangelio (1,4ss y
passim), asi como el del nacimiento (1,13; 3,3ss), estdn en la linea de
la creacion.

El tema de la Pascua-alianza lleva en si el del éxodo y, con él, inclu-
ye todos los temas subordinados: la presencia de la gloria en la Tienda
del Encuentro o santuario (cf. 1,14; 2,19-21), el cordero (1,29; 19,36),
la Ley (3,1ss), el paso del mar (6,1), el monte {(6,3), el mand (6,31), el
camino o seguimiento de Jesis (8,12), el paso de la muerte a la vida
(5,24), el paso del Jorddn (10,40). Estd intimamente relacionado con el
tema del Mesfas (1,17), quien, como otro Moisés, habia de realizar el
éxodo definitivo (cf. Excursus, p. 927) v, por tanto, con el de la realeza
de Jestds (1,49; 6,15; 12,13s; 18,5.7; 18,33-19,22).
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El evangelista parte de esta realidad de Jesis y utiliza para expre-
sarla y explicarla el lenguaje de su cultura, familiar para él y para sus
destinatarios, que pone al servicio de su teologia. Siendo este lenguaje
solamente un instrumento, cita libremente los antiguos textos (13,18)
y, si es preciso, los cambia, omitiendo frases o combinando varios de
diversa procedencia. En 12,15, por ejemplo, retine pasajes de Sof 3 v
Zac 9 para elaborar un texto compuesto que aluda al mismo tiempo a la
universalidad (Sof 3,9) v a la no violencia (Zac 9,9) del rey que viene,
interpretado por la multitud, segiin Sof 3,15, como el rey de Israel.
Aunque las citas explicitas del AT no pasan de trece en el evangelio,
son muy numerosas, en cambio, las alusiones, ya sea a pasajes concretos,
ya, sobre todo, a temas teoldgicos. También la alusion puede no ser
nica; en el episodio de Natanael, para citar un caso, entran en juego el
texto de Sof 3,12.15 acerca del resto de Israel y de su rey, y el de Os
9,10 (como breva en la bhiguera), para renovar en Natanael la eleccién
del antiguo pueblo.

Otras veces hace Juan relecturas de pasajes del AT (4,3ss, Oseas;
6,1ss, Exodo; 20,1ss, Cdntico) o usa la simbologia de las fiestas para
ilustrar la persona y obra de Jests (fiesta de las Chozas: 7,37-39, mo-
tivo del agua; 8,12, motivo de la luz). Con objeto de sintetizar en un
pasaje el significado mesidnico de varias de ellas, introduce, por ejemplo,
en la tercera Pascua el motivo de los ramos de palma (el lulab, 12,12),
propio de la fiesta de las Chozas (7,1ss) y de la Dedicacién o Chozas de
invierno (10,22).

La utilizacién del AT en Juan es, como se ve, extremadamente libre,
La razén es que el evangelista no pretende hacer una sintesis ecléctica
de las diversas corrientes teolégicas del AT, para presentar la figura de
Jestis fabricando un mosaico compuesto de multitud de piezas. Para Juan,
la novedad de Jests es radical, y utiliza para expresarla un lenguaje ela-
borado durante siglos y disponible en su tiempo. Por eso no lleva a nada
seguir la linea teoldgica aislada de un texto que cita o al que alude,
como si fuese un filén que tuviese sentido por si mismo separado de la
visién tota] del evangelista. Esta tendencia a basarse en un término ais-
lado ha sido precisamente la que ha creado tanta dificultad para la inter-
pretacién del prélogo. Por el contrario, hay que buscar la coherencia de
Juan en el dato primordial, la vida vy muerte de Jesds, pues sélo ella
permite calibrar el sentido justo de su lenguaje.

Considerando, por ejemplo, las alusiones al libro apocaliptico de Da-
niel, que aparecen en 5,28s, hay que preguntarse qué significan en la
pluma de Juan. Si se tiene presente que éste, en toda su obra, se remite
constantemente a la realidad humana de Jesds y, en particular, a su
muerte (2,4: su hora), como manifestacién definitiva de la gloria-amor
de Dios a la humanidad, se ve que, para Juan, toda la expectacion del
AT encuentra su cumplimiento en esa realidad humana y en ese hecho;
las expectaciones apocalipticas se realizan en Jests, pero en Jesdis hom-
bre crucificado. Asi desmitifica la escatologia, integrdndola en la historia.
Es decir, para interpretar este texto de Juan no se puede partir de la
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teologia de Daniel, sino de la del evangelista, y vet en las alusiones
al profeta un modo de expresién del que se sirve, transponiéndolo a la
clave histérica, para expresar cédmo Jesds es la norma no sélo del pre-
sente, sino del pasado.

Al concentrarse toda la tensién del AT en la muerte de Jesis o, me-
jor, en Jesis crucificado, la expectacién acumulada en la Escritura adquie-
re dimensién histérica y concrecién humana. La cruz de Jests es el punto
de llegada adonde Juan hace converger las diversas lineas teolégicas del
AT. Repitiendo lo antes dicho, podemos decir que no recompone la
figura de Jestis desde el variado espectro teolégico veterotestamentario,
sino al revés: mira al AT desde la realidad concreta y tangible del cru-
cificado y desde ahi interpreta lo antiguo o se sirve simplemente de ello
como lenguaje para expresar su experiencia de Jesis.

La prebistoria del texto

Dado el objetivo del presente comentario: «leer» el evangelio como
obra unitaria, no ha interesado de modo directo la prehistoria del texto.
No se prejuzgan las diversas teorias que intentan explicarla, pero se ha
preferido partir de la hipétesis de que no eran imprescindibles para la
comprensién del texto mismo. De hecho, la opcién inicial estaba apoyada
por el estilo uniforme del evangelista; los intentos de distinguir varias
fuentes basindose en divergencias de estilo no han resultado convincen-
tes. Desde el punto de vista literario, el evangelio es una obra unitaria,
cualesquiera que hayan sido las fuentes utilizadas en su elaboracién. Lo
mismo que el estudio diacrénico del lenguaje no es indispensable para
su estudio sincrénico, tampoco la prehistoria del texto, por lo demés
poco segura, como lo demuestra la diversidad de teorias, es requisito
para interpretar el texto mismo.

Las teorias sobre las fuentes o composicién del texto pretenden fun-
damentalmente explicar las divergencias teolégicas o las incoherencias
histéricas que éste, al parecer, presenta. Los autores del comentario han
preferido investigar sin prejuicios si el esfuerzo de comprensién interna
es suficiente para resolver las dificultades a las que estas teorias preten-
den encontrar solucién. El andlisis del texto y la sintesis resultante han
convertido lo que fue hipétesis de trabajo en firme persuasién: una vez
descubierto el plan teoldgico unitario del evangelista, las aparentes con-
tradicciones o divergencias dejan de serlo, v los datos encuentran su
lugar y su sentido. Algunos ejemplos se verdn mds adelante.

Conectada con la formacién del texto estd la cuestidon de su autor,
lugar v fecha de composicién. No teniendo por el momento nada deci-
sivo que anadir al debate, los comentadores han preferido abstenerse de
exponer las variadas opiniones a este propdsito. El lector podrd ficil-
mente encontrar la informacién necesaria en los diferentes comentarios
v estudios sobre Juan ya existentes.




Gramatica y léxico

El evangelio estd escrito en una lengua antigua, para nosotros extra-
na. Esto ha llevado a un deseo de precisién v a un esfuerzo de estudio
a nivel lingiiistico, gramatical v lexical. Se ha desconfiado de una lectura
ripida que diese por supuesta la plena transparencia del texto griego.
En este punto, se ha adoptado como presupuesto que el autor era capaz
de expresarse en la lengua que utilizaba y que el defecto de comprensién
o claridad habrd de achacarse al lector no suficientemente familiarizado
con ella.

La falta de rigor gramatical o lexical conduce inevitablemente a in-
exactitudes que falsean el sentido o a la permanencia de ambigiiedades
que lo oscurecen, obstdculos no despreciables para la interpretacién del
texto o para descubrir su coherencia. De ahi el interés por la investiga-
cion gramatical y lexical en el presente comentario, que se apoya en un
esfuerzo renovado de comprensién del texto, procurando no dejar pro-
blema sin resolver a este nivel. Se justifica asi el espacio reservado a las
notas gramaticales y filolégicas que acompaiian a la traduccién y la im-
portancia dada a la propia versién como resultado final del estudio. La
misma disposicién del comentario, que comienza por la traduccién y sus
notas justificativas antes de presentar la exégesis, delata esta preocu-
pacién.

Por citar algunos resultados a nivel gramatical, podra apreciarse la impor-
tancia que adquiere la consideracion de los aspectos verbales para establecer
la estructura del prélogo (cf. p. 48), para interpretar y traducir con exacti-
tud la frase de Juan en 1,15, para iluminar la aparente contradiccién que
presentaba el pf. anabebéken en 3,13 en relacion con 20,17. Decisivo para
la interpretacion de la teologia de Juan es el uso manifestativo del verbo
doxazd (manifestar la gloria, cf. 7,39 nota). La determinacidon del aspecto
iterativo de erkbomai en 21,22 evita la contradiccidon con los episodios ante-
riores y el anuncio de una venida escatoldgica inexistente en Juan y contra-
ria a sus presupuestos.

Desde el punto de vista lexical, la distincién entre los significados de
hoti causal elimina incongruencias en la traduccién (1,16 nota) e, incluso,
interpretaciones poco satisfactorias (8,29). Nétese la traduccion de sabbaton,
«descanso de precepto», en lugar de «sidbado» (5,9b nota). Se ha precisado
el significado de la particula palin, distinguiendo las clases de iteracién que
denota (4,54 nota). La frase idiomdtica: # emoi kai soi (2,4), que causaba
dificultad, ha sido objeto de estudio particular para aclarar sus diferentes
acepciones. Al precisar el significado de basileia (realeza) en 18,33, se ha
descartado un dualismo contrario al pensamiento de Juan. La expresién «el
Hijo del hombre» (el Hombre) ha encontrado su lugar dentro del tema de
la creacién (cf. el Excursus dedicado a este tema, p. 930). Se ha estudiado
también el sentido de onoma, en particular en la frase dificil en {6 onomati
mou (14,13 nota).



Delimitacién de unidades y plan del evangelio

Sobre la base de la comprensién del texto se ha procedido a delimi-
tar las distintas unidades. Descubriendo las relaciones que se establecen
a diversos niveles, se ha llegado a la estructura global de la obra, que
serd expuesta al final de esta introduccién. El andlisis posterior vino a
confirmar e iluminar la divisién obtenida; la estructura global proyectaba
su luz sobre la funcién de las distintas unidades dentro del plan de
conjunto.

Véanse, por ejemplo, a nivel de pericopas, la inclusién entre 3,22 y
4,1-3; la escision de 4,46, separando la inclusién con 2,1 (4,46a) de
la pericopa del funcionario (4,46b-54); las inclusiones que delimitan 7,
1-10.11-31.32-52; la pericopa que comienza en 9,40 v termina en 10,21;
de modo parecido, 11,1-17; 11,33-38a.38b-45; 12,12-36; la importante
divisién entre 13,21-32 y 13,33-35; las inclusiones y estructura concén-
trica en 15,26-16,15; la divisién v estructura de «la secuencia del rey»,
18,28-19,22, que tiene como episodio central la presentacién de Jests
como el Hombre-Hijo de Dios.

A nivel de ciclos, es de notar la identificacién de dos episodios pro-
gramiticos, el de Cand (2,1-11), que rige el ciclo de las instituciones,
(tema: la sustitucion de la alianza), v la curacién del hijo del funciona-
rio real (4,46b-54), que abre el ciclo del hombre (tema: [a vida).

A nivel de partes, puede sefalarse la distincién entre las grandes
divisiones del dia sexto (2,1-19,42): «el Dia del Mesfas» (2,1-11,54) y
«la Hora final», que comprende el tltimo perfodo pascual (11,55-19,42).

Por dltimo, la determinacién del papel que desempefia el epilogo (21,
1-23) en relacién con el cuerpo del evangelio, semejante, aunque en peque-
fia escala, al de los Hechos de los Apdstoles en relacién con el evangelio
de Lucas. Se verifica en €l una vez mds la estructura de diptico que se
repite a partir del comienzo de «la hora final» (11,55): una hoja del
diptico expone la relacién de Jestis con su comunidad, otra la relacién
con el «mundo». La primera vez se contraponen las dos opciones de Is-
rael: la adhesién a Jestis mostrada en la escena de Betania (12,1ss), v la
opcién contraria del pueblo cegado por la Ley (12,12ss). La segunda vez
se encuentra esta estructura en la Cena, donde la primera parte (capitu-
los 13-14) describe la vida de la comunidad v la segunda (caps. 15-16)
su identidad en el mundo y su misién. El diptico se repite a partir del
dia primero de la semana (20,1): Jesis con los suyos (20,11-29) y su
presencia en la misién (21,1ss).

Al considerar la estructura global, han encontrado solucién dificulta-
des creadas por ¢| presupuesto de la estructuracion histérica de la obra.
Ha aparecido que la colocacién del cap. 6.° después del 5.° era perfec-
tamente légica desde el punto de vista temdtico: la mencién de Moisés,
cuya gesta central es el éxodo (5,46), lleva naturalmente al cap. 6.°,
donde, bajo la imagen del paso del mar de Galilea, se figura anticipada-
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mente el éxodo del Mesias. La situacién del pueblo y la curacién del
invélido (5,1ss), que le permite andar, aparecen como presupuestos para
emprender con Jesiis el camino del éxodo (cf. 6,2). La imprecisién sobre
el punto de partida de Jesis para cruzar el mar (6,1) no ha de ser inter-
pretada con criterio geogréfico, sino temdtico. La tierra de esclavitud que
Jesiis abandona al cumplir su éxodo es la nacién entera y, en particular,
Judea, centro de la institucién opresora, donde su a:tividad en favor del
liombre ha sido rechazada por los dirigentes (5,18; cf. 4,1-3.44).

Otra dificultad que se desvanece, como acaba de verse, al ser consi-
derada desde el punto de vista temdtico, es la que crea la invitacién a
salir hecha a mitad del discurso de la Cena (14,31). En efecto, los capi-
tulos 13 y 14 forman una primera parte donde se trata de la constitu-
cién y vida de la comunidad; estd centrada en el mandamiento de Jests,
su carta fundacional (13,34-35). Los caps. 15-16, que forman la segunda
parte, son en cambio una instruccién sobre la identidad y misién de la
comunidad en medio del mundo. Resulta comprensible, por tanto, la
invitacién de Jests a salir; con ella anuncia el cambio de temdtica: ter-
minada la instruccién sobre la vida de la comunidad «dentro de casa»
(cf. 20,19.26), pasa inmediatamente a hablar de la vida «fuera» (cf. 21,3:
salieron), que serd un paso a través del mundo hostil siguiendo su mismo
itinerario, condicién para el fruto.

Ambiente y lenguaje

Era de primera importancia determinar el ambiente cultural en que
se movia el evangelista. Habia que decidir si en la obra predominaba el
ambiente helenistico o la tradicion hebrea. Rechazando de nuevo toda
idea preconcebida, se ha fijado la atencién en el lenguaje; éste, que ade-
mas de las citas explicitas del AT, estd plagado de alusiones a él y a
tradiciones judaicas, ha mostrado sin lugar a dudas que el evangelista se
mueve en el mundo de ideas de la cultura judia. Las tradiciones judias
a que alude el texto estdn a veces atestiguadas por documentos del tiem-
po; otras sélo se encuentran en recopilaciones de época posterior; la
coincidencia exacta, sin embargo, con ciertos datos del evangelio, mues-
tra que estas recopilaciones han conservado material de épocas mds anti-
guas, que ayudan a aclarar algunos pasajes de Juan.

Incluso un término tan discutido como logos, que pertenecia al pa-
trimonio comin de la cultura helenistica, recibe en este evangelio una
carga seméntica (ya presente en el Jogos de los LXX) proveniente de la
teologia del AT y de la época intertestamentaria. Estudios sobre el
memra de Jahvé en los Targumin han confirmado la raiz hebrea del uso
de logos en Juan'!,

' Cf. D. Mufioz Leén, Dios-Palabra, Memra en los Targumin del Pentatenco
(Granada 1974).
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edad» (9,21.23) y los peces «grandes» (21,11), indicando todos la realizacién
del hombre que produce el Espiritu.

La enigmdtica frase Yo soy (lo que soy) en boca de Jesis (8,24.28, etc.)
estd en oposicién a la de Juan Bautista: Yo no soy el Mesias (1,19; cf. 3,28)
y alude a la declaracién de Jests a la samaritana (4,26: Soy yo, el que bablo
contigo). Con ella se refiere Jesis, pues, a su calidad de Mesfas. La extrafia
construccién de 11,1: Habia cierto enfermo, etc., resulta estar en el original
en perfecto paralelo sintictico con 1,44: Era Felipe de Betsaida. Con esto
atribuye Juan a la comunidad de los tres hermanos la mentalidad profunda-
mente judia de Felipe y Natanael, lo que explica muchos rasgos del episodio
de Lézaro.

Pertenecen también a esta téenica los juegos de palabras. Asi plérés
(1,14), pléréma (1,16), pleura (19,34), identifican el amor leal con el agua
y sangre que brotan del costado de Jesds. Hay un juego probable de oposi-
cién entre nomé (10,9) y nomos y entre spelaion (semejante a palaion)
(11,38b) y kainon (19,41), distinguiendo as{ los dos sepulcros.

Otro recurso comin en este evangelio son los personajes representa-
tivos. Muchos de los que aparecen no actian simplemente como figuras
histéricas, sino investidos de una representacién determinada. Para dar
diferentes aspectos de lo representado, a veces distintos personajes encar-
nan un mismo rol bajo aspectos diferentes, o roles complementarios. Asf,
por ejemplo, el caso de Natanael, figura del Israel fiel a las promesas en
cuanto es objeto de renovada eleccién por parte de Jests (1,48.50), y de
la madre de Jesis, que representa al mismo Israel en cuanto origen
de Jests (2,1.3), que serd integrado en la nueva comunidad al pie de la
cruz (19,26-27). Natanael, el primer representante, aparecera de hecho
incluido en el grupo de discipulos en la tarea de la misién (21,2), con
mencién de Cand, localidad asociada al episodio de la madre (2,1ss).

Un caso de particular interés es el del discipulo a quien queria Jesis,
figura anénima que representa al discipulo o comunidad, en cuanto ami-
gos de Jests; es el que experimenta su amor y responde a €l (18,
15 Lect.), el que llega primero a la fe en la resurreccién (20,8) y per-
cibe la presencia de Jests en el fruto del trabajo (21,7). Este discipulo
servird, ademds, de término positivo en repetido contraste con Simén
Pedro (13,23s; 18,15; 20,3ss; 21,7.20-23).

La figura femenina que representa a la comunidad, en cuanto esposa
de Jestis, es la de Marfia Magdalena, que aparece por primera vez al pie
de la cruz, en paralelo con el discipulo (19,25-27) y constituird con Je-
sis la nueva pareja primordial que da comienzo a la humanidad nueva
(20,11ss).

No debe extrafiar al lector el uso del lenguaje simbdlico. Para el
evangelista, la apariencia externa de los hechos no da todo su sentido;
la mera crénica de la vida de Jesds habria parecido en muchas ocasiones
anodina para el que percibia la realidad profunda que se escondia en
ella. La crucifixién, por ejemplo, que significa para él la gran manifes-
tacion del amor de Dios al mundo, podia aparecer para muchos especta-
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dores indiferentes como la ejecucién legal de un personaje subversivo;
a los ojos de los dirigentes judios fue su triunfo sobre Jesis, mientras
para el creyente significaba la condenacién por parte de Dios de la ins-
titucién que le daba muerte.

Estilo de Juan

El pensamiento de Juan no avanza en sentido lineal: cada parte con-
tiene la totalidad y, al mismo tiempo, expone un aspecto de la concep-
cidn central de la que parte toda su teologia y en torno a la cual gira
constantemente. El que quisiera descubrir la coherencia del texto en un
desarrollo lineal o narrativo encontraria retrocesos injustificables a temas
ya tratados.

Jn tiene, por el contrario, la visién clara del gran hecho: la muerte
de Jests en cruz. Sobre ella vuelve continuamente y de mil maneras,
explicindola desde diferentes puntos de vista. Su escrito va avanzando
como una espiral que se mueve desde lo exterior hacia el centro. Cada
segmento de ella, tomado en si mismo, puede prolongarse y, por su mis-
ma curvatura, conduce al hecho central. Asi se explica la repeticién del
mismo tema a distintos niveles, aproximindose cada vez mds a su nu-
cleo. Tal forma de composicién, que refleja la mente del evangelista, es
criterio hermenéutico para la interpretaciéon de Juan,

Este procedimiento expositivo se organiza dentro del esquema teolé-
gico-temporal «dfa-hora». El dia anticipa y explica la hora, la hora cum-
ple el dia y manifiesta su contenido.

A medida que se acerca al acontecimiento central, la muerte de Jests,
el evangelista va concentrando los datos expuestos en la explicacién ante-
rior; su lenguaje simbdlico esparcido a lo largo del escrito se acumula
y se concentra en las escenas de la cruz. Para el lector moderno, poco
acostumbrado a este género de lenguaje, podridn parecer recargadas. Sin
embargo, al repetir la lectura v familiarizarse con el texto, le agradara
su riqueza expresiva. La extrafieza inicial ante lo desacostumbrado se
convertird mds tarde en aprecio estético del estilo.

La miltiple consideracién del tema central, la muerte de Jesis en
cruz como expresién suprema del amor de Dios al hombre, se hace posi-
ble por la utilizacién de varios términos que describen la misma realidad
desde diferentes puntos de vista. Asi, el amor leal que el Padre comu-
nica a Jesds en plenitud es llamado, en cuanto su manifestacién lo hace
visible, «la gloria» (1,14), que revela la presencia de Dios y constituye
a Jesiis en su santuario (2,17.19). La muerte de Jesis en cruz serd,
pues, la manifestacién esplendente de «la gloria», el amor leal de Dios
por el hombre (17,1); aparece asi Jesis en la cruz como el nuevo templo
de Dios que sustituye a todo templo.

El amor leal o gloria se identifica, a su vez, con «el Espiritu» que
baja del cielo sobre Jestis y permanece en él (1,32s); siendo Dios Espi-
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ritu {4,24), la presencia del Espiritu en Jesis hace de €l la presencia de
Dios entre los hombres, y de su actividad en favor del hombre, la acti-
vidad misma del Padre (5,17.36), expresion creadora de su amor leal.
El Espiritu, que es fuerza, denota el amor como principio vital que por
medio de Jestis comunica Dios al hombre y termina en él la obra crea-
dora (19,30; 20,22). Asi, la obra del Mesias puede describirse como
«hacer que exista el amor leal» (1,17) o como «bautizar con Espiritu
Santo» (1,33).

«La vida» que produce el Espiritu en el hombre es «definitiva», es
decir, su calidad es tal que supera la muerte (4,14; cf. 8,51; 11,25s).
En otras palabras: es el amor leal el que vitaliza y desarrolla todas las
capacidades del hombre, llevindolo a su plenitud, segin el proyecto de
Dios (19,30: Queda terminado).

«La vida» es al mismo tiempo la luz del hombre (1,4), es decir, la
verdad que guia sus pasos. Con esta afirmacién, que Juan hace al prin-
cipio de su obra, pone como norma de verdad la plenitud de vida con-
tenida en el provecto creador y que va a manifestarse en Jesds, el pro-
yecto realizado. El concepto de verdad en Juan no es, por tanto, el
griego, que se refiere a un conocimiento intelectual; la experiencia de
vida, en cuanto consciente y de algiin modo formulable, constituye la ver-
dad para el hombre.

«La vida» de que habla Juan es siempre la vida definitiva que co-
mienza con el don del Espiritu; éste hace nacer de nueve (3,3.5), ha-
ciendo al hombre «espiritu» (3,6), es decir, dindole una capacidad de
amar semejante a la de Dios (4,24). La prictica del amor, secundando
el impulso del Espiritu, da al hombre el parecido con el Padre, y asi el
que ha nacido de Dios (1,13) «se hace» hijo de Dios (1,12). Hasta tal
punto son sinénimos «espiritu» y «amor leal», que Juan puede afirmar
que antes de la muerte-exaltacién de Jesiis no existia «espiritu» (7,39),
pues la obra de Jesis Mesias es precisamente que exista el amor leal en
el hombre (1,17).

«El mandamiento» de Jests (13,34) no hace mds que formular, como
carta fundacional de su comunidad, la prdctica del amor, que llega, como
el suyo, hasta la entrega total (amor leal); hecho posible por el dinamis-
mo del Espiritu, hace del hombre «hijo de Dios», como lo es Jesis
(ct. 20,17: mis bermanos).

«El mensaje» de Jests, que es el del Padre (14,24), es la proclama-
ciéon del amor leal al hombre, el anuncio de su realidad en Jesds y de
su posibilidad por el Espiritu.

Como puede apreciarse, la conexién entre los diversos términos es
tan estrecha que hay que tener siempre presentes las equivalencias o
complementariedades para no perder el hilo del pensamiento de Juan
y poder encontrar la unidad profunda de su evangelio, que expone con
diversas palabras y bajo distintos simbolos la dnica «verdad»: el amor

incondicional de Dios por el hombre, realizado y manifestado hasta el
méximo en la entrega voluntaria de Jesis por la humanidad, para librarla
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de la muerte comunicindole la plenitud de vida que Dios le destinaba
en su proyecto creador.

La preocupacién teolégica de Juan, que predomina sobre la intencién
narrativa, ocasiona el paso del didlogo a una exposiciéon que desarrolla
el tema teolégico planteado en el didlogo. Asi sucede, por ejemplo, en
la entrevista con Nicodemo, donde la tltima respuesta de Jesis (3,10-12)
se contintia con una exposicién del plan de Dios que presenta al Mesias
como fuente de vida, expresion del amor de Dios v luz que hace decisiva
la opcién del hombre (3,13-21). De modo semejante, en el episodio
siguiente, el didlogo de Juan Bautista con sus discipulos se prolonga con
una exposicion teolégica del papel del Hijo enviado por Dioes (3,31-36).

Las preguntas al texto

El hecho de leer un texto indica algin interés por él, alguna expec-
tacion por parte del lector. Su relacién con el texto es la de un didlogo
m4ds o menos intenso, segin la calidad del escrito; éste afirma o propo-
ne, el lector pregunta o aprende. Las preguntas que se hacen dependen
del interés que guia la lectura; puede ser puramente lingiiistico, para
estudiar la gramdtica, léxico o estilo. Se puede preguntar también por
los datos histéricos que suministra, por el ambiente cultural que refleja,
por sus relaciones con otras obras y su originalidad literaria. Otros in-
vestigardn la prehistoria del texto recibido o la historia de su transmisién
(critica textual).

Estas maneras de acercarse al texto miran mds bien a una lectura
temdtica del mismo. En ella, el lector toma la iniciativa, llevando pre-
paradas las preguntas a las que busca respuesta. Por ejemplo, puede
estudiarse el concepto de «gloria» en Juan, o la relacién entre el Padre
v el Hijo, o el papel que desempena la madre de Jesus.

El interés puede centrarse, sin embargo, en el mensaje que el texto
pretende comunicar al lector y al que se ordenan todos sus componentes;
el contenido central que integra y organiza todos los demds aspectos,
desde la construccién gramatical y el estilo hasta los elementos ambien-
tales que haya asumido. Si ese contenido, como en el caso del evange-
lio, es un mensaje que pretende afectar la vida de sus destinatarios
(20,31: Quedan escritas para gue lleguéis a creer que Jesis es el Mesias,
el Hijo de Dios, vy, creyendo, tengdis vida unidos a él), quien afronta
este texto no puede sustraerse a su interpelacién, a menos de renunciar
a comprenderlo. La intencién de interpelar es componente objetivo de la
obra, y serfa anticientifico abordarla desde un dngulo que prescindiese

de esa realidad.

Para captar este mensaje, como pretende un comentario a la obra
entera, la actitud del lector es diferente de la anterior. Se acerca con una
pregunta genérica: ¢Qué dice este texto?, dejindole la iniciativa. El tex-
to mismo ird suscitando cuestiones e interrogantes que estimulardn la
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curiosidad del lector. La capacidad de comprension del mensaje depen-
derd entonces de la situacién del que lee. Por una parte, de su familia-
ridad con el ambiente en que escribe el evangelista, en particular con la
tematica del AT y de la tradicién judia; es claro que si uno se acerca
a Juan sin tener presente la tradicién anterior no comprendera muchas
alusiones y sentidos presentes en el texto. Por otra parte, dependerd de
la sensibilidad del lector a la problemdtica del escrito; cuanto mayor sea
la sintonia entre lector v texto, mayor serd la comprensién del mismo
v la percepcién de sus diversos aspectos. Asi, dejindose cuestionar por
él v respondiendo a sus estimulos, podrd llegar el lector a captar el men-
saje central que intenta transmitir.

Esta actitud fundamental incide sobre la problematica personal del
comentador e impide que sus propias preguntas, explicitas o implicitas,
deformen el mensaje del texto. Deberd aceptar que éste no responda a
algunas de ellas o que modifique sus planteamientos.

La condicién fundamental para una sana exégesis es escuchar al texto,
ser décil a él, sin forzarlo ni imponerle respuestas. Es la tinica autoridad
a la que hay que atender incondicionalmente; todas las demds tendrdn
validez en cuanto puedan concordarse con los datos que ofrece. Esta
precedencia dada al texto explica por qué en este comentario no se citan
obras de otros autores. No pretende con eso una originalidad absoluta,
pero, por su cardcter de lectura, ha preferido no recargar el texto con
citas, lo que, por otra parte, habria llevado necesariamente a la discusién
de las diversas opiniones. Se encontrardn numerosas opciones exegéticas
ya presentes en obras anteriores, que han sido aceptadas al demostrarse
su coherencia con los resultados del andlisis. Solamente se citan obras
que aducen documentos o datos que iluminan el ambiente cultural o los
presupuestos del evangelista.

Comentario cientifico es aquel que por un estudio de primera mano
sobre el texto intenta hacer una reflexién sobre él que aporte soluciones
nuevas. Puede presentarse de dos maneras: de modo técnico, accesible
solo a los especialistas familiarizados con la lengua del original, o de
modo menos técnico, dirigido a un publico mds vasto. Este comentario
ha elegido reservar la presentacién técnica a las notas que acompafian
a la traduccién, exponiendo en cambio la exégesis de forma asequible al
lector culto, aunque no especialista. Por otra parte, existe el propdsito
de seguir publicando estudios complementarios a nivel técnico que pue-
dan justificar mds ampliamente algunas conclusiones propuestas en el
comentario.

Se ha prestado especial atencién a las dificultades que presenta el
texto, Cada vez que aparece en un pasaje una construccién extrafia, un
detalle sorprendente, una situacién o hecho inesperado, poco de acuerdo
con la l6gica de la narracién, un paralelo evidente con otro pasaje, hay
que sospechar un sentido particular pretendido por el evangelista. Ya
Origenes, hombre de lengua y cultura griegas, notaba los «tropiezos,
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como anticipacién de «su horas, ofrece la muestra de su vino, simbolo del
Espiritu (2,1-11), y la muerte de Jesis al final, momento supremo de «su
hora» (12,23.27; 13,1; 17,1; 19,14) en que da el Espiritu (19,30: entre-
g6 el Espiritu; 19,34: el agua-Espiritu, cf. 3,3; 4,14; 7,37-39).

Esta primera parte corresponde al esquema de las seis fiestas (2,13:
primera Pascua; 5,1: fiesta; 6,4: segunda Pascua; 7,1: las Chozas; 10,23:
la Dedicacién; 11,55: tercera Pascua) y abarca la obra de Jests Mesias.
Temendu en cuenta que Juan abre su evangelln con una alusién al Géne-

s y presentando la Palabra creadora (1,1ss), el dia en que sucede el
ep:lsndm de Cand, principio de las sefiales de Jesus, el sexto dia a partir
de 1,19, adquiere un cardcter simbdlico: la actividad de Jestis se desarro-
lla el dia de la creacién del hombre, porque su obra ha de consistir pre-
cisamente en terminarla con el don del Espiritu. El «Dia Sexto» culmi-
na con «la Hora», la final de ese dia. Toda la actividad de Jests
serd una anticipacién de lo que ha de llevar a efecto su muerte, acaecida
en «su hora». Puede asi dividirse esta parte en dos periodos: «El Dia
del Mesfas», que abarca la actividad de Jesids (2,1-11,54) v «La Hora
final», que coincide con el dltimo periodo prepascual (11,55 - 19,42).

A. El Dia del Mesias (2,1-11,54) es el de su manifestacién a Is-
rael, anunciada por Juan Bautista (1,31). Estd incluido entre la primera
manifestacion de la gloria en Cand (2,11) v la que tendrd lugar en la
tumba de Ldzaro (11,4.40); ambas anticipan la manifestacién suprema
que se verificard en la cruz (17,1; 19,34s). De hecho, todas las senales
efectuadas por Jests en ese «dia» (la Gltima es la resurreccién de Liza-
ro) anticipan y explican la gran sefial, que serd el Hombre levantado
en alto (3,14; 8,28; 12,32; cf. 19,34-37), Jestis en la cruz, en quien
y por quien se cumplird definitivamente la obra anunciada con sus sefia-
les anteriores. Por eso el dia del Mesias mira desde el principio a «su
hora» (2,4).

Dentro de este dia de la actividad de Jests se distinguen dos ciclos,
precedidos cada uno por un episodio introductorio:

1) El primero es el ciclo de las instituciones (2,1 - 4,46a), introduci-
do por la sefial de Cand, que anuncia la sustitucién de la alianza. Este
ciclo estd incluido entre las dos menciones de Cand (2,1; 4,46a), v res-
ponde a la frase del prélogo: los suyos no lo acogieron (1,11) (cf. «El
Dia del Mesias», pp. 141-42).

2) El segundo ciclo, o ciclo del bhombre (4,46b-11,54), se abre con
el segundo episodio introductorio, la curacién del hijo del funcionario
(4,46b-54), en que aparece Jestis por primera vez frente al problema de
la muerte; se cierra con la resurreccién de Ldzaro (11,1-45), dltimo v de-
finitivo enfrentamiento de Jests con la muerte. Puede titularse este ciclo
«El éxodo del Mesfas», pues Jesis, rechazado por la institucién judia,
prescinde de ella para dedicarse a la liberacién del pueblo, ofreciéndole
una alternativa fuera de la institucién (cf. El éxodo del Mesias pp. 252-
253). Este éxodo anticipa también su éxodo definitivo al Padre {cf 13,1).
Con este ciclo termina la manifestacién a Israel, que se cierra con la ple-
na manifestacién de la luz-vida, Jests, en la resurreccién de Ldzaro, a la
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cual se contrapone la tiniebla-muerte, encarnada en las autoridades que
acuerdan matarlo (11,53). Toca ahora a Israel optar entre luz y tiniebla.

B. La Hora del Mestas (11,55 - 19,42), final de su Dfa, se extiende
durante todo el periodo que precede a la dltima Pascua (cf. 11,55).
Comienza en ella otra serie cronoldgica, ahora hacia atrds, a partir del
sexto dia antes de la Pascua (12,1: seis dias antes de la Pascua; 12,12:
al dia siguiente; 13,1: antes de la Pascua; 19,14.31.42: preparacién de
la Pascua). Nétese el doble esquema cronolégico basado sobtre el nimero
seis: la narracién evangélica comienza seis dias antes que Jesds inaugure
su actividad en Cand para poner a ésta bajo el signo del dia sexto (1,19.
29.35.42; 2,1); la hora comienza seis dias antes de Pascua, con objeto
de hacer coincidir la muerte de Jes(s, culminacién de la obra creadora,
de nuevo con el dia sexto (cf. «El Dia sexto: La obra del Mesias»,
pp. 139-40). Ademds de la unidad que constituye el periodo prepascual,
el periodo de «la hora» estd incluido entre las dos menciones de la sepul-
tura de Jesis (12,7; 19,40).

Se contienen en él tres secciones:

a) La primera (11,55-12,50) describe las dos opciones de Israel
ante la manifestacién de la vida-luz: una positiva, la de los discipulos,
con la excepcién de Judas (12,1-8), v otra, la del pueblo, negativa (12,12-
43); termina la seccién con una proclamacién de Jestds (12,44-50).

b) La segunda seccion (13,1-17,26) abarca la Cena de Jestis con
sus discipulos (cf. «La Cena. La nueva comunidad humana», p. 582).

c) La tercera seccion (18,1 - 19,42) se abre con el prendimiento de
Jestis (18,1-14) v se cierra con su sepultura (19,38-42); estd incluida en
la doble mencién del huerto (18,1; 19,41).

IV. La segunda parte (20,1-29) comienza con el primer dia de la
semana, el de la resurreccién, que sucede al sexto dia, el de la muerte,
en que se dio remate en Jests a la obra creadora. Este primer dia Jests
crea la nueva comunidad con el don del Espiritu (20,19-22). Al final
de esta parte se encuentra el primer colofén del evangelio (20,30-31).

Se notard que cada una de las partes del evangelio y, dentro de la
primera, cada uno de los periodos, comienza por una escena de cardcter
nupcial {2,1: Cand, la boda de la antigua alianza; 12,1ss: Maria, que
anticipa la figura de la comunidad-esposa, muestra su amor a Jestis; 20,
11ss: Maria Magdalena, figura de la comunidad-esposa, encuentra a Je-
sus, el Esposo, en el huerto-jardin).

V. El epilogo del evangelio presenta la misién de la comunidad en
acto, simbolizada por la pesca; se sitia ya fuera del libro que contiene
la actividad de Jesus, cerrado con el primer colofén al evangelio (20,30-
31). La relacién de este capitulo con el cuerpo del evangelio se asemeja
a la de los Hechos de los Apdstoles con el evangelio de Lucas, aunque
en escala mucho mds reducida. De ahi que al final se inserte el colofén
a la obra entera (21,24-25).
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La estructura del evangelio de Juan puede, por tanto, resumirse asi:

I:
I1.
I1I.

IV.

Prélogo: El designio creador (1,1-18).
Seccion iniroductoria: De Juan a Jesis (1,19-51).

Primera parte: El dia sexto. La obra del Mesias (2,1-19,42).
A. El dia del Mesias (2,1 -11,54).
1. Ciclo de las instituciones: «Los suyos no lo acogie-
ron» (2,1 - 4,46a).
2. Ciclo del hombre. El éxodo del Mesias (4,46b-11,54).
B. La Hora final: La Pascua del Mesias (11,55 - 19,42).
1. Primera seccién: La opcién ante el Mesias (11,55 -
12,50).
2. Segunda seccién: La Cena. La nueva comunidad hu-
mana (13,1 -17,26).
3. Tercera seccidén: Entrega, muerte y sepultura de Je-
siis. La manifestacién de la gloria (18,1-19,42).

Segunda parte: El dia primero. La nueva creacién (20,1-31).

Epilogo: La misién de la comunidad y Jesds (21,1-25).
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El Evangelio de Juan se abre con una composicion de caracter ex-
positivo que se ha convenido en llamar prologo (1,1-18). Se caracte-
riza por su estilo rico en elementos ritmicos (repeticiones de térmi-
nos, paralelismos, etc.) que lo distinguen de la prosa comun en el res-
to del evangelio. En su segunda parte se expresa, en primera perso-
na, la experiencia de salvacion de la comunidad (1,14,16: nosotros).
En reallcﬁd todo él constituye la profesion de fe de la comunidad,
o, segun la tenninﬂlngia de Juan, su testimonio.

Este testimonio condensa en pocos trazos la realizacion del pro-
yecto creador de Dios, que abre una nueva época en la historia de
la humanidad, tal cual ha sido comprendido y experimentado por la
propia comunidad. Contiene en sintesis todo el resto del evangelio
que puede ser considerado como una amplificacién del mismo. Asi,
por una parte, ofrece claves de interpretacion para el resto del evan-
gelio y apunta sus temas principales; por otra, su densidad hace que
no pueda ser plenamente comprendido mientras no haya sido expli-
citado por la narraciéon misma.

La profesion de fe que abre el evangelio esta formulada a partir
de un estereotipo, que puede ser reconocido en diversos textos de la
reflexion sapiencial y que contiene los siguientes elementos:

— la sabiduria primordial y su relacion con Dios;

— su presencia en la obra creadora;

— su identificaciéon con la norma ética;

— la sabiduria bien supremo del hombre.

Este esquema que, desde la contemplacion de la sabiduria junto
a Dios y en la creacion, desciende a su manifestacion en la historia

de Israel hasta, mas tarde, identificarse con la Ley, es perceptible en
multitud de pasajes del AT (Job 28; Pr 8,22-36; Eclo 24; Bar 3,9,-4,4;
Sal 19, etc.). Jn sustituye el concepto de sabiduria por el de Palabra
y olemiza con la reflexién sapiencial indicando que la Gltima y mas
cabal manifestacion de la Palabra/sabiduria no es la Ley sino Jesus
Mesias, expresion de la gloria de Dios (1,17); indica asi el articulo
central del credo joaneo, avalado por la propia experiencia de la co-
munidad. Todo el evangelio puede ser considerado como el desarro-
llo de este articulo.

Las correspondencias del prologo con el resto del evangelio son
numerosas, como podra apreciarse en el comentario.

1,1 Al principio ya existia la Palabra
y la palabra se dirigia a Dios
y la Palabra era Dios.
2 Ella al principio se dirigia a Dios.

3 Mediante ella existio todo,
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sin ella no existié cosa alguna
de lo que existe.

Ella contenia vida
y la vida era la luz del hombre:
esa luz brilla en la tiniebla
y la tiniebla no la ha apagado.

Aparecié un hombre enviado de parte de Dios,
su nombre era Juan;
€ste vino para un testimonio,
para dar testimonio de la luz,
de modo que, por él, todos llegasen a creer.
No era él la luz,
vino solo para dar testimonio de la luz.

Era ella la luz verdadera,
la que 1lumina a todo hombre
llegando al mundo.
En el mundo estaba
y, aunque el mundo existio mediante ella,
el mundo no la reconocié.

Vino a su casa,
pero los suyos no la acogieron.
En cambio, a cuantos la han aceptado,
los ha hecho capaces de hacerse hijos de Dios:
a esos que mantienen la adhesién a su persona;
los que no han nacido de mera sangre derramada
ni por mero designio de una carne
ni por mero designio de un varon,
sino que han nacido de Dios.

Asi que la Palabra se hizo hombre,
acampo entre nOsotros
y hemos contemplado su glora
—Ila gloria que un hijo unico recibe de su padre—:
plenitud de amor y lealtad.

Juan da testimonio de él
y sigue gritando:
— Este es de quien yo dije:
«El que llega detras de mi
estaba ya presente antes que yo,
porque existia primero que yo».

La prueba es que de su plenitud
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todos nosotros hemos recibido:
un amor que responde a su amor.

17 Porque la Ley se dio
por medio de Moisés;
el amor y la lealtad han existido
por medio de Jesus Mesias.

18 A la divinidad nadie la ha visto nunca;
un Hijo unico, Dios,
el que estd de cara al Padre,
él ha sido la explicacion.

NOTAS FILOLOGICAS

1,1 El término logos significa al mismo tiempo palabra y proyecto
(cf. Lect.): es una palabra que tiene un contenido, el proyecto divino, y que
lo ejecuta. La palabra es, por tanto, el proyecto creador en cuanto formu-
lado y, consiguientemente, ejecutado.

La frase en arkbé én puede significar que el logos coexistia con el prin-
cipio narrado en el Génesis (1,1) o bien que Jn corrige la concepcion del Gé-
nesis indicando cual fue el verdadero principio. En todo caso, la palabra/pro-
yecto precederia a la obra creadora. La forma durativa én incEca, sin em-

argo, una duracién en la que incide un momento concebido como puntual
(en arkhé). La exitencia de la palabra precede, por tanto, a la del principio,
y la traduccién apropiada es, por consiguiente: al principio (referido al del
Génesis) ya existia la palabra. Esta, en cuanto proyecto formulado, es an-
terior al «principio»; en cuanto palabra creadora, le da origen (1,3: todo exis-
tio mediante ella).

Esta unica palabra contrasta con las muluples palabras de la Ley: Ex
4,28; 20,1.3.8 y, en particular, con «las Diez palabras» (el Decalogo): Ex
34,28; Dt 10,4; 31,12; 32,46, palabras de la alianza Dt 29,1; 32,44.

se dirigia a Dios, gr. én pros ton Theon. La prepos. pros tiene senudo
direccional: hacia. La palabra era hacia Dios = la palabra se dirigia a Dios,
en paral. con el modo como en el AT se expresa la alocucién de Dios a un
profeta: logos Theou egeneto pros, palabra de Dios fue hacia = Dios se di-
rigio a, cf. 1 Re 13,20; Miq 1,1; Ag 2,10; Zac 1,1.7; 4,8; 7,1.8; Is 2,1; 38,4;
Jr1,2.4.11.13; 14,1; 21,1; 24,4; 34(41),1; Ez 6,1; 7,15 12,1; 14,12; 15,1; 16,1,
etcétera. La prepos. pros es usada por Jn mismo con el verbo lego (corresp.
logos), cf. Jn 2,3; 3,4; 4,15.49, etc.

No se opone a esta interpetacion el texto de 1 Jn 1,2: tén zoén tén aio-
nion hétis én pros ton patera kai e ephanerothé hémin. Esa vida definitiva
es una Palabra/proyecto (1,1: peri tou logou tes zoes, genit. epexegético: la
palabra/proyecto que es la vid):::}* En cuanto palabra/proyecto interpelaba a

Dios y, realizada en Jesus, se ha manifestado a los hombres.

[un] Dios, gr. theos, sin artic., a diferencia de 1,1b.2: ton theon, articu-
lado. No siempre existe en el texto esta o semejante oposicion. Precedido
de preposicion, theos omite a menudo el articulo (1,6.13). También en fra-
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ses como «hijo de Dios» (1,12), que senalan la cualidad participada que se
recibe y se adquiere (cf. 11,52: los hijos de Dios, con articulo).

2 Notese la inclusion quiastica entre 1,1a: en arkbhé én ho logos v 1,2:
boutos én en arkhé, a la cual se anade una «coda»: pros ton theon, que re-
mite al tema central, la interpelacién a Dios (1,1b), en cuanto modo de su
existencila.

3 cosa alguna, gr. oude hen, mas tuerte que ouden (nada).

de lo que existe, gr. ho gegonen. Se adopta esta puntuacién (con Vg,
Pshitta, Nestle?s, Bover’) por mouvos de contenido y de estilo. Respecto al
contenido, s1 ho gegonen se uniese a lo que sigue: 1) el logos, sustituido por
lo creado, dejaria airuptamente de ser el sujeto logico de la entera seccion;
2) se hablaria no de la vida contenida en el proyecto divino, sino de la que
esta presente en lo creado, identiticando (én) lo creado (en él) con «vida»,
concepto ajeno a la teologia de Jn, para quien lo creado, el hombre, no tie-
ne '.ridr:: a menos que la reciba de Jests (6,53); él solo es la vida (11,25; 14,6);
ademas, el sentido de en anté quedaria sin explicar, pues no podria inter-

retarse como un instrumental (1,3.10: dia), ni tampoco como local, dada

a alteridad entre la palabra y su efecto; 3) existiria una contradiccién en el
texto: mientras lo creado seria vida (= la luz) vy, por ranto, luz (1,4), Juan
Bautista, el pregonero de la luz, no era la luz (1,8); 4) la llegada de Juan
tuvo por objeto que todos llegasen a creer, lo que supone un término, la
luz-vida, personal y distinto de los que creen; 5) por dltumo, la luz-vida, en
esta primera parte del prologo, es, por una parte, extramundana, pues llega
hasta el mundo (1,9); por otra parte, mundana, pues, al identficarse con ﬁa
palabra/proyecto (el proyecto que interpela), estaba en el mundo; ambos ras-
gos impiden identificar a la luz-vida con lo creado.

Esulisticamente, existe en 1,3 una construccion parecida a la senalada en
1,2, es decir, la adicién de una «coda» que revierte al tema central (existid):
egeneto ... egeneto oude hen ... ho gegonen.

4. Ella contenia vida, gr. en auté zoé én, «<haber en» y «contener» son
expresiones correlativas.

del hombre, gr. ton anthrépén. En cast., la universalidad se expresa me-
jor con el sg. genérico.

5 esa, gr. bé, artic. anaférico. La anifora que refiere a un término ya
articulado (1,4: la luz) se traduce en cast. por el demostrativo anaférico, en
parucular por ese, esa.

no la ha extinguido, gr. ou katelaben. Katalambané en voz activa signi-
fica «coger, capturar, agarrar, apresar, apoderarse de» (cf. Mc 9,18; Rom
9,30; 1 Cor 9,24; Flp 3,12). Aplicado a la luz, «sofocar, extinguir». El sig-
nificado «comprender» es metaférico (cast. popular «coger») y mis frecuen-
te en voz media (cf. Hch 4,13; 10,34; 25,25). Las metaforas «tiniebla/luz»
muestran dos realidades inconciliables: la existencia de una supone la no
existencia de la otra.

7 para dar testimonio ... de modo que, gr. hina ... hina. El primero in-
dica el contenido de la mision de Juan; el segundo, su finalidad o el efec-
to/consecuencia que se pretende.
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llegasen a creer, gr. pisteusésin, aor. incoativo, que denota comienzo de
estado. Ct. El Aspecto Verbal, n.® 138s.

8 wino solo, gr. alla. En la trad. es necesario suplir la forma verbal im-
plicita seFun la frase paralela de 1,7: vino/llegé. La oposicién que establece
alla con la negacion precedente es restrictiva (solo).

9 Era ella la luz verdadera, gr. én to phos to aléthinon. Dado que el
unico nominativo que precede es e %pmnnm re ekeinos (1,8), hay que ewtar
que éste pueda interpretarse como sujeto de én. La expllca::mn el sujeto
en la traduccién por medio del pronombre ella (la Palabra) deshace la
ambigliedad.

Heg.:mdﬂ, gr. erkhomenon, part. durativo en correspondencia con el impf.
durativo én. La interpretacion de én ... erkbomenon como forma per:fras-
tica tropieza con mucﬁas dificultades. En primer lugar, la distancia en el tex-
to de sus dos componentes. En segundo lugar, al anuncio de la llegada in-
minente deberia suceder un verbo puntual indicando el momento de la lle-

ada, mientras se encuentra otra forma durativa (1,10: én) en paralelo con
F de 1,9. Existe, pues, en el mundo (= la humanidad entera) una presencia
continua de la luz verdadera, que se identifica con el logos (1,10), debido a
la llegada continua de esa luz al mundo.

10 aunque, gr. kat, concesivo.

no la reconocid, gr. onk egné, aor. complexivo (ct. El Aspecto Verbal,
n.” 138.141) que niega globalmente el principio del estado en toda la dura-
c16n del 1im ? én. «Reconocer» denota la responsabilidad de «el mundo»;
no se trata de mera 1gnorancia, sino de una negativa de la humamdad (mun-
do) a la actinidad de %a luz-vida (tlumina a .‘:aju hombre), que prepara 1,11:
no la acogieron.

11 a su casa, gr. eis ta idia, a lo suyo propio, usado del lugar donde se
habita; cf. Esd 5,10; 6,12 (LXX), trad. hebr. béto; Jn 16,32; 19,27; Hch 21,6.
Corresp. a 4,44: en té idia patridi.

12 la aceptaron, gr. elabon, con significado medio, a diferencia de 1,16
(signif. pasivo).
los hizo mp::ces gr. edoken autols exousian, facultad, capacidad. La frase
nifica en Jn «poner en manos de alguien/a la d:spnsmmn cﬂ: alguien» (5,27;
F 17,2); el correlativo exousian ekbein = estar en manos de a%guu:n, tener
libertad para (10,18; 19,10.11). «Ser hijos de Dios» no es, por tanto, una con-
dici6n estatica, sino dindmica, ligada a la actividad (cf. Lect.). La capacidad

se da con el «nacer de Dios» (1,13); las dos expresiones: los hize capaces,
nacteron de Dios, son Et}’ uivalentes y ambas indican el momento inicial de

un proceso: Hegnr a ser hijos de Dios.
acerse, Fr genesthai, infin, aor. que indica el término del proceso. A la

duracién del proceso corresponde el partic. pres. durativo pistexousin, que
expresa la condicién para lograr ese objetivo (ct. 6,29).

a esos que mantienen la adhesion, gr. hoi pistewousin, partic. pres, durat.
El artic. gr. anatérico los identifica con los designados por autois y con ho-
soi (casus pendens), aunque la expresion participial es restrictiva y podria tra-
ducirse por una condicional: si ellos mantienen la adbesion.
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minos doxa y plérés demuestra la validez del sentido etimolégico (cf. la pre-
sencia de los tres conceptos en Ex 40,34s). Acampo es, por tanto, una alu-
sién a la Tienda del Encuentro del campamento israelita (Ex 27,21; 28,43;
29,4, etc.), que se llenaba o sobre la que aparecia el fenémeno atmostérico
llamado «la gloria del Senor».

hemeos contemplado, gr. etheasametha, aor. incoat. de una actividad con-
tinua que llega hasta el presente del texto (cf. El Aspecto Verbal, n.> 237).

gloria, gr. doxa, contiene el doble significado del hebr. kabod: rique-
za/esplendor. En cuanto riqueza denota el amor leal; en cuanto esplendor,
su-demostracién y visibilidad, por la que puede ser contemplado.

la gloria que un hijo #nico, etc., gr. doxa hés monogenous. La determi-
nacién cast. «la gloria» transpone la incluida en la particula hés: una gloria
como la que un hijo #nico, etc. Monogenés tiene el mismo sentido que el
hebr. yahid que los LXX traducen, unas veces con agapétos (Gn 22,2.12.16;
Am 8,10; Zac 12,10; Jr 6,26), otras con monogenés: (Jue 11,34; Sal 21,20;
24,16; 34,17). No indica en primer lugar la cualidad de unico engendrado
cuanto el sentido de Gnico en su género, predilecto, o primogénito. Las an-
tiguas versiones latinas tradujeron el término por wnicus. Jerénimo lo tra-
duce por wunigenitus cuando se refiere a Jesus, debido a las polémicas
antiarrianas.

recibe de su padre, %r. para patros. La grepﬂs. para indica procedencia,
hay que suplir en cast. el verbo no expresado en gr. La frase tiene un para-

lelo en 15,26a (cf. ibid., nota).

plenitud, gr. plérés. El cambio de adjet. (lleno) a sustant, abstracro (ple-
nitud) se debe a la construccién de la frase cast. La frase intermedia: doxa
hés, etc., describe la cantuidad (totalidad) de la gloria y explica el adjet. plé-
rés. La dltima expresion: kharis, etc., expone su calidad. Plérés (inico caso
en f-.nj puede usarse en gr. como indeclinable; asi en lect. var. de Mc 8,19;
Hch 6,3.5; 19,28; 2 Jn 8. En gr. va en aposicidn al genit.: tén doxan autou
... plérés kharitos, etc., lo que en cast. corresponderia a: la gloria de él ...
lleno de amor, etc. Al traducir el primer miembro por s« gloria, conservar
el adjetivo «lleno» crearia ambigiiedad con «el padre», dltimo sujeto perso-
nal. Hay que pasar, por tanto, j:bstractu (cf. 1,16), que se apone a «su glo-
ria». Lo mismo que la luz es el resplandor de la vida y se identifica con ella
(1,4), asi «la gloria» es el resplandor del amor leal y se identifica con él. Es
el mismo amor leal en cuanto perceptible y reconocible.

amor y lealtad, gr. kbaris kai alétheia. Esta frase explica el contenido de
la «gloria» del logos hecho hombre, la que, en cuanto tal, posee en comu-
nién con el Padre. La entera expresion lleno de amor y lealtad (plévés kba-
ritos kai alétheias) es una traduccién directa de Ex 34,6 (hebr.: rab besed we-
‘emet) donde Dios proclama de si mismo esos atributos, que sirven de base
a la alianza. Los LXX traducen en forma adjetival: pafue?eos kai aléthinos,
incompatible con la redaccién de Jn; en otros contextos vierten la expresion
por eleos kai alétheia, pero el significado del hebr. hesed rebasa el del gr.
eleos. En efecto, entre hombres significa «<amor servicial», «<buen corazén»,
opuesto a «crueldad» (Sal 109,16). Dicho del hombre para con Dios, «amor
filial, piedad, demostrada en obras» (Jr 2,2). De Dios para con el hombre,
«benevolencia, benignidad, misericordia, piedad, inclinacién a ayudar y a
salvar» (Sal 36,6.8 y passim). También el %riegﬂ eleos incluye la disposicion
a ayudar (cf. eleémosuné, limosna), pero el gr. kbaris, generosidad, amor ge-
neroso que se traduce en don, muestra mejor la clase de amor propia de
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Dios, que no nace de la vision de la necesidad del hombre, sino que la an-
tecede y estd ya presente en su proyecto creador; es amor gratuito, incon-
dicinnai: que precede a la creacion, del cual ésta es consecuencia y que bus-
ca la comunicacién de su propia riqueza. Por otra parte, eleos y sus deriva-
dos, usados a menudo de la. compasiéon o misericordia que provoca la mi-
seria o la desgracia (ct., por ejemplo, Mc 5,19; 10,47s; Lc 10,37), no aparece
en este evangelio,

La traduccion de kharis por «<amor/benevolencia/generosidad» es la Gni-
ca que permite atribuir a este término un sentido uniforme en 1,14.16.17.
En 1,16 significa también el amor generoso (kbarin) que los fieles reciben
(elabomen) de la plenitud del Hijo anico (ek tox pléromatos/plérés kharitos)
y que corresponde (anti) al que él tuvo por ellos (kharitos). Interpretar kha-
ritos de la Ley mosaica contradice a 1,17, donde se oponen Ley y kbaris,
afirmiandose que ésta comienza a existur por medio de Jesis Mesias.

En el cuerpo del evangelio, a la kharis corresponden, en primer lugar,
pnexma (1,32.33: to pnewma = plérés kharitos; 4,24: pneuma ho Theos =
1 Jn 4,8: ho Theos agapé estin, etc.) (cf. indice tematico, Espiritu); en se-

undo lugar, agapé, agapaé (cf. Indice tematico, «Amor»). En realidad, la
Ebnn& detine previamente el significado en Jn de agapé, agapad, que admi-
ten mayor amplitud de senudo (ct. 1 Jn 2,15; Lc 11,43). La kbaris es sub-
jetiva, como amor incondicional, benevolencia que nace de pura generosi-
dad, y, al mismo uempo, objetiva, la traduccién de ese amor en obras (de
ahi kharis = don, regalo). En los sinépticos un término correspondiente es
eudokia, eudoked, ct. Mc 1,11; Mt 3,17; Lc 3,22.

lealtad, gr. alétheia, corresponde al hebr. ‘emet, firmeza y, en conse-
cuencia, realidad, verdad, seguridad; en hendiadis con besed (kharis), fide-
lidad, lealtad. La lealtad es la prueba y evidencia del amor, por eso alétheia,
aléthés se usan en varios pasajes con este significado (3,21.33).

En la frase amor y feﬂhﬂtf’, este tltumo término es adjeuval (amor leal),
como lo demuestra su omisién en 1,16 y su reaparicién en 1,17. La hendia-
dis esta confirmada por el uso del verbo sg. en 1,17 (egeneto). Una expre-
siOn paralela que muestra también el caracter adjeti?aig de alétheia, se en-
cuentra en 4,23,24: en pneumati kai alétheia. Pneuma corresponde a kharis
E}l Espiritu es el amor, cf. 4,24, y, referido al hombre, el amor comunicado,

. 1,16.17).

De hecho, el significado de alétheia en cualguiera de sus acepciones es

siemfre adjetival, pues supone un contenido, es decir, se predica de otra rea-

lidad defimible por si misma (cf. 14,6 Lect.).

15 sigme gritando, gr. kekragen, pf. extensivo en el pasado cuya accién
continiia hasta unirse con la denotada por el pres. marturer. (Cf. El Aspecto
Verbal, n.° 249).

estaba ya presente, gr. gegonen perf. dindmico estitico, de resultado pa-
sado y estado consiguiente y definitivo. En este caso el verbo ginomai de-
nota el paso de una ausencia a una presencia; el perfecto denota la presencia
de la Palabra y connota el comienzo de la misma en el pasado contrapo-
niéndolo a la presencia de Juan Bautista y haciéndolo anterior a la misma.

porque existia antes ﬂue yo, gr. prétos mou én, el adjetivo tiene en este
caso valor temporal. Alude a la existencia de la Palabra en ef principio (1,1-2).

16 La prueba es gue, gr. boti. El nexo denotado por hoti establece una
relacién de causa-efecto entre dos hechos, pero no siempre en el mismo sen-
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tido. Hoti puede introducir la causa, que explica la existencia del efecto (4,27:
y se quedaron extranados de que hablase con una mujer), o bien puede in-
troducir el efecto, que demuestra la existencia de la causa (la prueba es). En
este versiculo, que enlaza con 1,14, el sentido causal (porque) no concuerda
con la sucesion de ideas; en efecto, la participacién en su plenitud no es la
causa, sino el efecto de que la Palabra se haya hecho hombre y se haya con-
templado su gloria; pero, en cambio, la existencia de una :umunigad hu-
mana que ha recibido tal amor es la prueba de la veracidad de lo afirmado
en 1,14. Para el mismo valor de hoti, cf. 4,22;: 5,38; 8,29; 16,9.10.11.

También en cast. la conjuncién «porques admite este sentido. Asi, en

esta frase: «Sabe mucho, porque respondio sin vacilar a mi pregunta», «por-
ue» (= puesto que, dado que, ya que) introduce el efecto, cuya existencia
emuestra la de la causa. En la traduccién, sin embargo, ninguna de estas
conjunciones expresaria la idea con suficiente clanidad.

de su plenitud, gr. ek tou pléromatos autou, en corresp. con 1,14: plérés.
La kharis que recibe la comunidad es participacion de la que llena al Hijo
inico.

hemos recibido, gr. elabomen, correlativo de 1,12: edoken. Los enuncia-
dos se encadenan cﬁ: la manera siguiente: llegada histérica de la Palabra
fl,ll}, recibirla (voz media lexemadtica), es decir, optar por ella (1,12), corre-
ativo de «nacer de Dios» (1,13) y recibir (pasiva lex.) de su plenitud el
amor (1,16).

un amor que responde a su amor, gr. kbaris anti kharitos. La preposi-
cién anti contiene, como sema nuclear, «situacion frente a» que, segin los
contextos, permite u ocasiona: a) sustitucion: Mt 2,22; 20,28; Mc 10,45;
Lc 11,11; Heb 12,16; Sant 4,15; b) correspondencia/respuesta favorable o no,
llegando hasta la represalia: Mt 5,38 (bis); L¢ 1,20; 19,44; Hch 12,23; 1 Pe
3,9 (bis); c) exigencia: Mt 17,27; 1 Cor 11,15. Su uso en Ef 5,31 es un he-
braismo ( “l-ken). En Jn 1,16, la kbaris recibida es una participaciéon (de
su plenitud) de la existente en el logos hecho hombre (kbaritos); por tanto,
el sentido de anti se especitfica, segin el apartado b), como una respuesta de
amor al amor recibido (cf. 1 Jn 4,11: si asi nos ha demostrado Dios su amor,
también nosotros debemos amarnos unos a otros).

Los compuestos de anti- conservan el significado fundamental (frente a)
especificado de diversas maneras: al otro lado: antiparerkhomai; oposicion:
antistamai, antidikos; reciprocidad: antapokrinomai, antilutron; respuesta:
anthomologeomai; sustitucion: anthupatos; ct. M-H 11, 296s.

Existen paralelos clisicos de Jn 1,16 que indican claramente la respuesta
y reciprocidad (citados por 1. de la Potterie, La Vérité dans Saint Jean |
[Roma 1977] 142-50): Eur. Helena 1234: kbaris anti kbaritos eftbetﬁjavur
por favor. Dion. de Antioquia: kharin anti kharitos apaitésantes, pidiendo
regalo por regalo (ct. cast. amor por amor, amor con amor se paga).

17  han existido, ﬁr egeneto, en paral. con 1,3.10 (di’autou). La obra
salvadora continiia y da remate a la obra creadora. Correl. con 7,39: oupo
én pneuma (ct. Lect.).

18 A la divinidad, gr. theon, sin articulo, que generaliza la afirmacién,
un Hijo unico, Dios, el que... gr. monogenés theos. La variante textual
mas importante es la presencia o no de articulo (ho monog.). Una u otra es-
tan atestiguadas por los mss. griegos mds antiguos, a comenzar por los pa-
piros 66,75. La var. secundana monogenés huios (lectio facilior) busca, sin
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duda, uniformar el texto con 3,16.18. Desde el punto de vista de la cohe-
rencia del texto, Monogeneés theos forma una clara inclusién con 1,1c, theos
én ho logos. La ausencia de articulo expresa la categoria, theos ha de consi-

derarse como apuesto a monogenés.
de cara al Padre, gr. eis ton kolpon tou Patros. La prepos. eis es direc-
cional: hacia, mirando a. Kolpos significa «regazo» y en sentido figurado de-
nota al mismo tiempo intimidad vy acogida. La traduccion propuesta no re-
fleja todo el contenido del original. En el texto, el término de la relacién
del Hijo no es el rostro, sino el «regazo» del Padre, pero la trad. «el que
esta (vuelto) hacia el regazo del Padre» resultaria extrana e ininteligible. La
relacién que tiene por término la inumidad acogedora del Padre expresa la
comunion intima y permanente (ho on, partic. pres. durat.) como propia J'
e

connatural al Hijo. Una trad. posible, pero demasiado abstracta, seria:
cara a la mtimudad del Padre.

él ba sido la explicacion, gr. ekeinos exégésato. Se adopta la forma nomi-
nal para evitar la introduccion de un complemento que distinguiese la ex-
plicacion de la persona de Jesas. Son su persona y acuvidad las que explican
el ser del Padre. «Revelacion», que se concibe mas bien como puntual, no
corresponderia exactamente a exégeomai, que contiene un sema de sucesion
y desarrollo.

ESTRUCTURA DEL PROLOGO

Para encontrar la estructura del prélogo conviene aplicar en primer lu-
gar criterios gramaticales; en segundo lugar, lexicales y esulisticos. Apare-
cerdn, asi, las diversas unidades que lo constituyen v las conexiones que las
traban.

a) Una primera divisién estd determinada por el cambio de persona gra-
matical: el paso de la tercera persona singular, a la primera persona plural
como sujeto de las secuencias.

La aplicaciéon de este criterto permite la division siguiente:
1,1-13.14-16.17-18.

Intercaladas en las dos primeras partes 1,1-13 y 1,14-16, se encuentran

dos secuencias que irrumpen bruscamente en el texto y que tienen como su-
jeto a Juan Baunsta: 1,6-8 y 1,15.

b) La primera parte, 1,1-5.9-13, tiene caracteristicas de estilo y estruc-
tura que determinan su unidad, v.g.: repeticién sistematica de un término
de proposicién anterior en la siguiente coordinada (la Palabra, 1,1-2; exis-
tio, 1,3; vida v luz, 1,4-5; tintebla, 1,5; mundo, 1,10; los suyos, 1,11); el uso
de estructuras paralelas, v.g.: las estructuras paralelas (paralelismo antitéu-
co, con una coordmacion ge sentudo adversativo) de 1,5.10.11.

El movimiento de esta parte se articula con las categorias de tiempos y
espacios sucesivos, combinados, a su vez, con las de ofrecimiento/rechazo
o aceptacién. En efecto, con la constatacion de la presencia conflictiva de la
vida-luz (1, 5), del no reconocimiento (1,10) v derrea:hazﬂ (1,11) se genera
una «tension» narrativa que finalmente se «descarga» con la mencion de la
aceptacion (1,12-13).

El movimiento va pues desde la presencia junto a Dios de la Palabra has-
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ta Iﬁ descripcién de los efectos transformadores en los hombres que la
reciben.

1) La Palabra y los origenes (1,1-3)
— en el principio’ absoluto (1,1-2)
— en el principio del mundo (1,3)

2) La Palabra y el hombre (1,4-13)
a) Luz que brlla
— Eog;adnra de la vida-luz, la tiniebla no ha podido sofocarla (1,
b) Luz que ilumina
— presente en el mundo pero no recenocida (1,9-10)
— venida a los suyos pero rechazada (1,11)

— aceptada por los ﬁue creen en su nombre, les da la capacidad de
llegar a ser hijos de Dios (1,12-13).

Hay que destacar en esta primera parte el sentido inclusivo de la men-
c16n de Dios: la relacién de la Palabra con Dios (1,1-2); la relacion del hom-
bre con Dios a través de la Palabra (1,12-13).

c) La segunda parte, 1,14.16, se caracteriza por la perspectiva «perso-
nal» (nosotros) de la narracién.

La ausencia de las caracteristicas de estilo y estructura detectadas en la
primera parte confirman la especificidad de esta segunda.

La mencion explicita de la Palabra (1,14a; Gnica vez, después de 1,1) re-
mite al comienzo absoluto del texto y da a la nueva seccién el caricter de
reinicio.

Pero el reinicio se da a otro nivel espacio-temporal: presencia estable de
la Palabra en el nempo y espacio divinos (1,1-2), en el tiempo y espacio hu-
manos (1,14b). A los que corresponden la condicién de la condicién divina
de la Palabra, por una parte (1,1c), y, por otra, su condicién humana (1,14a).

El movimiento de la seccién va, de la contemplacién de la Palabra (1,14¢),
hasta la descrtiiﬁn de sus efectos en los que la reciben (1,16). Las catego-
rias que articulan dicho movimiento son las mismas de la primera parte: pre-
sencia mamnfestativa (en el espacio humano de la comunidad), ofrecimien-
to/aceptacion. El arco que describe el movimiento es andlogo al de la pri-
mera parte, pero centrado, esta vez, no en una perspectiva cosmica y de his-
toria general de la humamdad, sino en una perspectiva intracomunitaria.
Desde este punto de vista esta seccién es una reiteracién explicativa
de 1,12-13.

Las caracteristicas senaladas hacen de esta segunda parte una especie de
doble de la primera, donde se reitera lo dicho aunque desde la perspectiva
mas personal de la «comunidad». Se confirma lo dicho si se tiene en cuenta
la doble insercién (1,5-8.15) referente al testimonio de Juan Bautista, que
busca la simetria estructural.

d) Las dos inserciones sobre Juan Bautista concuerdan con el caricter
general de las dos partes: la primera, en la perspectiva mis objetiva de la pri-
mera parte, habla de él (estilo narrativo indirecto) (1,5-8); la segunda, en la
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f) La trabazon estructural se hace visible por los paralelismos u opo-
siciones. He aqui algunas muestras:

1) A la Palabra/proyecto que existia al principio (1,1a, cf. Lect.) corres-
ponde la Palabra heclI::a ﬂ'nmhre o proyecto realizado (1,14), y al contemido
del proyecto/Palabra (1,1c: La Palabra era Dios/un Dios era el proyecto, cf.
Lect.), fa realidad del Hijo unico, Dios (1,18).

2) A la Palabra que contenia vida (1,4) corresponde la Palabra hecha
hombre, lleno de amor y lealtad (1,14). La vida equivale, pues, al amor leal.

3) A la vida-luz que brilla (1,5) corresponde la gloria-amor que res-

landece se cnntempcia (1,14).

4) {testimnnin de Juan en medio de la anugua humamdad (1,6-8), su
pervivencia v confirmacion en el seno de la nueva comumdad (1,15).

5) A la luz-vida que ilumina, acuvidad transitiva (1,9}, la comunica-
cion/recepcion de la gloria-amor (1,16).

6) Al hecho de recaibirlo (1,12), su permanencia (1,14: acampao entre
nosotros).

7y A la luz brilla en las timieblas (1,5) corresponde la existencia de un
Frupn (1,14: entre nosotros; 1,16: todos nosotros) distinto del mundo que no
o reconocio (1,10) y de los suyos que no lo acogieron (1,11).

8) A las actividades incesantes 31: la luz (1,5: brilla; 1,9: ilumina) corres-
ponde la lealtad del amor (1,14).

9) A la respuesta positiva (1,12: la aceptaron) a su llegada (1,11: vino),
sigue su don (1,12: los hizo capaces), que equivale a un nuevo nacimiento
(1,13: nacieron de Dios) y a la participacién de su amor (1,16: de su pleni-
tud ... hemos recibido).

ID) A la humanidad que rechaza (1,10.11) se opone la que recibe
(1,12.14.16); a la antigua alianza (Moisés, Ley), la nueva alianza (Jesas Me-
sias, amor y leltad) (1,17); al no reconocimiento de Dios, el conocimiento
personal de Dios (1,18).

El proyecto-palabra, antes del anuncio de Juan, contenia vida; a parur
del anuncio de Juan, se identifica con la vida, porque Juan anuncia la Pala-
bra hecha hombre, el proyecto realizado, Jesus Mesias.

Ha de notarse la continuidad que manifiesta el prélogo desde 1,1 a 1,16.
El paso de la metdfora luz-vida a la Palabra creadora (1,9-10 es impercep-
tible incluso en griego, reconociéndose sélo en la frase: el mundo existio me-
diante ella (di’ auton), por el paralelo con 1,3 y el uso a continuacién de un
sustituto masculino (axton). De modo arecidu, el paso de la primera etapa,
la palabra en la humanidad (1,3-10), a Ii)a llegada historica (1,11) se hace sin
tranﬂlﬂlﬂn }" 51N €X llﬂltﬂﬂlﬂn dﬂ' SUJEtﬂ

La CDHIIHUldadP esta pretendida. La palabra salvadora, el proyecto real-
zado en Jesus, es la expresion humana de la palabra creadora, del proyecto
existente al principio. Es mds, la obra de la creacién se convierte en obra de
salvacion suﬁ,amf:nte por haberse interpuesto una realidad hosul, la umebla,
que domina a la humanidad e impide que la creacién llegue a su término.



LECTURA

LA PALABRA Y LOS ORIGENES

a) En el prinapio absoluto:
la Palabra/proyecto divino, Dios

1,1a Al principio ya existia la Palabra.

Al usar la expresion al principo, enlaza Jn su evangelio con el re-
lato de la creacién del mundo (Gn 1,1ss), ofreciendo ya una linea de
interpretacion de su escrito. Lo que en €l va a narrarse esta en rela-
cidn con la obra creadora de Dios.

Jn declara la existencia de una realidad anterior al principio des-
crito por el Génesis: «Al principio cred Dios el cielo y la terra» (1,1).
Precediendo a la creacion misma, existia una Palabra divina que ha-
bia de guiar y realizar la creacion entera. Asume Jn la idea expresada
en el hbro de los Proverbios (LXX) refiniéndose a la Sabiduria: «El
Senor me establecié como principio de sus caminos para (realizar)
sus obras, me constituyé al principio antes que existiera el tiempo,
antes de crear la tierra» (8,22-24). «Cuando colocaba el cielo, alli es-
taba yo con él» (8,27). Segin este libro, la Sabiduria precedié a la
creacion y acompanaba a Dios en su obra, hasta terminarla con la
existencia de los hombres (8,31). La consecuencia moral propuesta
por el autor es que el hombre debe ajustar su vida a esa sabiduria
primordial, debe escucharla para tener vida; quien la odia, ama la
muerte (8,32-36).

Sigutendo la linea de los Proverbios !, Jn coloca la existencia del
Logos antes de la creacion efectiva. El significado del término griego
se desdobla asi en dos: proyecto (hokmah, hekma, sophia) en cuanto
representa el designio de Dios en la creacion (theléma en el resto del
evangelio, cf. 4,34; 5,30; 6,39s, etc.) y palabra (dabar, memra) en
cuanto formula el proyecto y lo ejecuta (para las correspondencias
en el evangelio, cf. Indice temdtico, «Palabra» II; «Creacién» III).
Es la palabra creadora del Génesis (1,3.6.9, etcétera; y dijo Dios), li-

' Algunos Targumin (cf. también Sal 104,24, LXX) introducen la mencion
de la Sabiduria en Gn 1,1. Asi Jerus. II: «Con sabiduria creé Yahvé». Neophiu:
«Desde el principio con sabiduria el Hijo de Dios», etc. (texto corregido). Con-
frontese D. Munoz Ledn, Dios-Palabra, p. 146s.
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terariamente dpersunificada en la literatura targimica %, la que realiza

el proyecto divino °.

Cuando Jn habla del Logos (proyecto/palabra), lo supone cono-
cido de sus lectores («la Pjabra», con articulo), quienes de hecho
han podido contemplarlo (1,14) en su llegada historica.

En el principio absoluto existe, pues, al lado de Dios, su palabra,
que es su proyecto formulado. Su contenido ira realizindose en la
obra creadora. Es designio primordial, palabra divina absoluta, ori-

inal, que relativiza tﬂﬁas las demas. Las dirigidas por Dios al hom-
Ere en la Ley y los profetas no eran mas que expresion parcial de su
plenitud. Si se llega a conocer esta Pala%ra, expresion perfecta de
Dios, todas las demas pierden su fuerza, al percirl’)irse su fragmenta-
riedad y su imperfeccion.

Los mismo vale en cuanto proyecto: todas las maneras de con-
cebir al hombre, los ideales humanos propuestos en la antigua alian-
za, en particular la realizacion del hombre por medio de la Ley (cf.
3,3-8), quedarin superados cuando se conozca el verdadero y entero
proyecto de Dios sobre el hombre en Jesis Mesias *.

* Dabar (hebr.), memra (aram.), logos (gr.). «Si quisiéramos dar una defini-
cién un tanto aproximativa y que puec!ga presidir el resto de nuestro estudio di-
riamos que Memrad es una denominacién divina especializada para designar al
Dios que crea, se revela y actia en la historia de la salvacion mediante su Pala-
bra» (D. Munoz Leén, Dios-Palabra, p. 139).

«... la relacion Memra-Dios en la Etr:ratura targimica no es un producto de
epeculacién metafisica ni su funcién es salvar un puente entre Dios y el hombre
mediante una hipostasis necesaria en su actuacion con el mundo (intermediario
obligatorio)» (ibid., p. 140).

«No es una hipostasis distinta de Dios. A pesar de la acentuacion personali-
zante de muchas de sus expresiones, el empleo en su conjunto no responde a la
idea de una hipostasis necesaria para salvar la trascendencia divina mediante un
intermediario en su actuacién en el mundo. Mis bien, como en seguida vere-
mos, hay que situar la concepcién r.argltl':mica en la linea de los atributos divinos
con apariencias literarias de personalizacion (como Espiritu Santo, Sabidu-
ria, etc.) propios del AT como del judaismo del tiempo del nacimiento de los
targumin» {“;'Eiaﬂ, p. 744).

Para el valor teolégico de Memri como Palabra creadora, reveladora y sal-
vadora, cf., ibid., pp. 605-39.

Cf. también S.-B. 1I 302-33.

* También un escrito mas tardio, el Libro de la Sabiduria, de original grie-
go, une en la creacién los aspectos de «palabra» eficaz y «sabiduria» que rige la
obra creadora. Asi, en 9,1: ho poiésas ta panta en logé sou kai té sophia sou ka-
taskeuasas ton anthrépon, «todo lo creaste con tu p:ﬁabra y tormaste al hombre
con tu+sabiduria=-. La creacion del hombre, realizada por la Palabra creadora,
estd guiada Ipar un proyecto divino (la sabiduria) y hecha con la maestria propia
de Dios. El sentido de «proyecto» aparece también claramente en 8,4: hairetis
ton ergon auntou, «seleccionadora de sus obras», y en 9,9: kat meta sou hé sophia
hé eiduia ta erga sou kai parousa hote epoieis ton kosmon, «contigo esti la sa-
biduria, que conoce tus obras, a tu lado estaba cuando hiciste el mundo». Es el
proyecto divino el que ﬁuia la ejecucién de la obra creadora.

También Ignacio de Antioquia presenta a Jesiis Mesias, nuestra vida in-

cunmnvih:le. como el Plan/Proyecto del Padre, ‘bb. 3,1: kai gar lesous Chris-
tos, to adiakriton hemoén zén, tou patros he gnome. Para el problema critico que
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El esquema sapiencial, que sirve de matriz literaria al prélogo, lle-
6 a incluir en algunas versiones mas recientes (Eclo 24,23; Ba 4,1)
a identificacion de la Sabiduria con la Ley de Moisés. Segiin este es-
quema, la Sabiduria que estaba junto a Dios en la obra creadora >,
que finalmente escogié como morada la heredad de Israel (Eclo 24,8),
tiene su Gltima concrecién historica en el «libro» de la Ley. Esta mis-
ma concepcion atlora con frecuencia en las escuelas rabinicas: abun-
dan las opiniones que se refieren a la Ley de Moisés como preexis-
tente y como principio creador.

Es claro que Juan tiene en cuenta tales opiniones y que polemiza
con el esquema sapiencial introduciendo en €l un elemento correc-
tor: no es la Ley de Moisés la manifestacion dltima y cabal de la Sa-
biduria; la expresidon cumplida de la gloria/esplendor divinos es la Pa-
labra en su concreciéon humana (1,14.17).

Ib y la Palabra se dirigia a Dios.

La expresion usada por Jn es la misma que se utiliza en muchos
pass‘?'es del AT donde se menciona la palabra 0 mensaje de Dios di-
rigido a los profetas (cf. nota). Pero en los textos proféticos el verbo
se usa en indefinido: se dirigi6, eran palabras ocasionales, particula-
res. Aqui, en cambio, se emplea el imperfecto: se dirigia. No es una
palabra ocasional, sino tnica y permanente, una interpelacion con-
tinua, anterior a la palabra escrita (la Ley) e incluso al periodo fun-
dacional del mundo.

El proyecto de Dios se formulaba en una Palabra que se dirigia
a €l mismo; en forma de soliloquio divino se expresa su constante
pensamiento, su plan creador, referido particularmente al hombre,
cumbre de la creacién. Su proyecto sobre el hombre, que habia de
ser efectuado por la palabra creadora, urgia a Dios.

lc vy la Palabra era Dios.

En este momento del préologo, la Palabra signitica el proyecto for-
mulado, atn no llegado a ejecucion. La frase puede traducirse, por
tanto, también de esta manera: y un Dios era ef proyecto. El designio
de Dios consiste en que el hombre sea la expresion de su misma rea-
lidad divina. Cuando se pronuncie en la historia como palabra eficaz
y se realice el proyecto, existira el hombre-Dios.

En el prélogo, Jn evita cuidadosamente el uso del verbo «ha-
cer/crear» (poieo), pues un ser divino no puede ser creado; la meti-

tora que usa es la de «nacer/engendrar» (1,13.18), que indica comu-

presenta este texto, interpolado con posterioridad por un autor perteneciente al
siﬁln 11, puede verse J. Rius-Camps, La interpolacion en las Cartas de Ignacio:
«Rev. Cat. Teol.», 2 (1977) 315.

> Cf. S.-B. 11 353-57.
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nicacién de la vida propia del que engendra (Dios). La vida divina
que se comunica se designara como «gloria/amor y lealtad» (1,14),
«el Espiritu» (1,32s, que sera su presencia en él, cf. 4,24). Jesus sera
la plena realizacion del proyecto (1,14) y por eso sera el Dios engen-
drado (1,18). A través de él y participando de su plenitud (1,16), los
hombres podrian «nacer de Dios» (1,13), por el don del Espiritu
(1,33), y estaran asi capacitados para «hacerse hijos de Dios» (1,12),
realizando en si mismos el proyecto divino. Todo 1deal del hombre
que esté por debajo de éste mutila el proyecto de Dios sobre él °.

El desconocimiento absoluto del proyecto divino, es decir, del
amor de Dios por el hombre, seri el que lleve a los dirigentes judios
a querer matar a Jesus, acusandolo de blasfemia, por hacerse igual a
Dios (5,18) o hacerse Dios (10,33). Sera precisamente la Ley la que
impida ser hijos de Dios (19,7), mientras en esto culminara la obra
de Jesus (20,17).

La calidad del proyecto divino hace equivalentes las denomina-
ciones «Dios creador» y «Padre», pues esta Gluma denota en Jn a
Dios que por amor comunica su propia vida, y tal es precisamente
el objetivo de la creacion. «Dios creador» no aparece en el evangelio.

Conocer el proyecto realizado, el hombre-Dios, equivaldra a co-
nocer a Dios, y sera el Ginico medio de conocerlo como es en si (1,18;

of. 12,45; 14,9).

2 Ella al principio se dirigia a Dios.

Cierra Jn la introduccion del prélogo repitiendo la idea anterior,
que expresaba la urgencia del amor de Dios, interpelado por su pro-
pio proyecto. Vuelve a nombrarse «Dios» (en griego con articulo),
«el Padre». Nadie toma su puesto (cf. 20,17) por ser él la fuente de
la fuerza creadora y de la vida (cf. 14,28b). En 1,1-2, Dios aparece
como término pasivo, toda la agentividad corresponde a la Palabra.
N1 siquiera Dios la pronuncia, se la presenta dirigiéndose a Dios. In-
cluso cuando se habla expresamente de la creacién (1,3), se sobren-
tiende que el agente es Dios, pero lo que se acentuia es la acciéon (dia)
de la Palabra. Para Jn, desde la perspectiva del hombre, aparece en
primer plano la Palabra, que se encarna en Jesus, ya que sélo a tra-
vés de él y en él puede el hombre conocer a Dios (1,18).

® También Ignacio ve como meta la condicién divina del hombre, obtenida
por la union de la te (adhesion a Jesis Mesias) y del amor, prmmpm}/ término,
0

respectivamente, de la vida divina; cf. Eph. 14,1: arkhé men pistis, telos de aga-

pé: ta de duo en henoteti genomena theos estin, «principio es la fe, término, el
amor: cuando estos dos llegan a formar una unidad, existe un Dios».
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y experiencia es la luz del hombre, la que gﬂula sus pasos, la que se
constituye en norma de su vida y conducta *.

Jn, por tanto, con su enunciado, alude de nuevo a la Ley de Moi-
sés, y, en general al mensaje del AT, ya relauvizado al uulizar el tér-
mino «la Palabra». No es una Ley externa al hombre, es la vida mis-
ma como objetivo y experiencia L que lo orienta. El conflicto entre
la Ley v la vida como norma del hombre se plantea explicitamente
en 5,1ss v 9,1ss (cf. Lect.). Mientras Jests lo resuelve a favor de la
vida, los dmgentes judios se deciden a favor de la Ley.

Toda la actividad de Jesas con individuos determinados consisti-
rd en una comunicacién de vida, como se anuncia en la pericopa pro-
gramatica del hijo del funcionario real (4,46bss). Los episodios si-
guientes rin explicitando diversos aspectos. Asi, el del invilido
(5,3ss), el del pan en Galilea (6,1ss), el del ciego de nacimiento (9,1ss),
el de Lazaro {11 Iss). La vida precede a la doctrina, a la verdad. Esta,
por tanto, no es nunca teorica, sino explicaciéon o defensa de un he-
cho de vida ya existente.

Aceptar a Jesus es aceptar la vida tal y como se manifiesta en su
persona y se expresa en sus obras (1,38 Lect.). La experiencia de esa
vida hecha presente y manifestada en Jesis se convierte en norma de
toda la actividad del hombre.

El tema vida-luz se desarrollara en la pericopa de Nicodemo, pre-
cisamente en relacién con la Ley (3,1-21). Alli, el Hombre levantado
en alto sera presentado como la tuente de la vida detinitiva (3,13-15)
y en ese sentido es luz (3,19-21), por ser la manifestacion del amor-

loria de Dios a la humanidad (3, 16) En 8,12, Jestus se proclama la
uz del mundo, después de haber invitado a recibir el Espiritu-vida
que €l va a comunicar (7,37-39).

5 esa luz brilla en la tiniebla y la tiniebla no la ha extinguido.

La luz no ha cesado de brillar, pero su brillo no es pacifico y sin
obsticulos, tiene lugar en un cerco de tinieblas que intenta sofocarla.
La tiniebla es la anti-luz y, por tanto, la anu-vida. No es una mera
ausencia de luz, sino una entidad activa y maléfica, una fuerza de
muerte, enemiga de la vida que estimula a la humanidad, irreconci-
liable con la pianitud ue muestra la luz. Intenta extinguirla, inva-
dirla para que cese su %riﬂn, pero no lo consigue: su actividad esta
bajo el signo de la derrota.

La tiniebla, entidad negativa, es hostil a la luz, y quiere aniqui-
larla. La luz no lucha, no fuerza ni violenta, tiene su identdad po-
sitiva, es evidente por si misma; se muestra, atrayendo a la ﬂpcifm,

La vida sigue brillando. Se establecen asi dos polos antagonicos:
luz-vida vy tiniebla-muerte. La dialéctica vida-muerte estd presente en

* Cf. 5.-B. ibid.



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



62 1,1-18: PROLOGO

frenté con Jesis. La tiniebla designa en realidad la ideologia de todo
sistema de poder que impide al hombre realizar en si mismo el pro-
yecto creador, la plenitud de vida. Aparece claramente esta univer-
salidad por ser :ef mundo/orden éste», en sentido peyorativo (7,7;
8,23; 9,39, etc.), el ambito de la tiniebla, haciéndola rebasar las fron-
teras del sistema judio. Si el caso de las autoridades judias es mis es-
candaloso, se debe a que en este pueblo se habia preparado, a lo lar-
go de una historia secular, la realizacién del proyecto divino para
toda la humanidad. La tiniebla, sin embargo, lo habia invadido; las
autoridades fueron responsables de haber torcido el camino (1,23).
Resumiendo lo anterior puede decirse que la identificacién luz-
vida impone la de tiniebla-muerte. Si la luz es el resplandor de la
vida, la tiniebla es la opacidad de la muerte. Existe asi una clase de
vida que se llama luz y una clase de muerte que se llama tiniebla y
se opone a la vida-luz. A pesar del esfuerzo por extinguirla, la vida-
luz sirve de orientacién y de meta a la humanidad para salir de su
situacion. El hombre puede comprender qué significa una existencia
plenamente humana; a ella ha aspirado siempre, aun cuando por cul-
ﬁa de otros hombres tuviera que vivir sometido a una condicién in-
umana. La uniebla, enemiga de la vida, es agente de muerte. Los
dominados por ella son muertos en vida.

b) Mision de Juan Bautista:
Testimonio en favor de la luz

6 Aparecio un hombre enviado de parte de Dios, su nombre era
Juan.

En este estado permanente de la humanidad, el de la dialéctica
luz/unieblas, hay un acontecimiento: se presenta un mensajero. Se le
describe sucesivamente, en primer lugar como hombre; luego como
enviado, determinando quién lo envia; finalmente, se pronuncia su
nombre propio. :

Esta seccién, que describe la figura de Juan y el contenido y sig-
nificado de su misidn, tiene un evidente caricter polémico. Irrumpe
bruscamente en el desarrollo de tema de la Palabra. Representa un
cambio en la estructura (ritmo diverso) y estilo de las frases (v.g.: de-
saparicion de la serie de coordinadas, y uso de la subordinacién).
Contiene elementos antitéticos con respecto a lo que se habia afir-
mado de la Palabra: la palabra existia en el principio (forma durati-
va)/ Juan aparecid, vino (formas puntuales); la Palabra estaba junto
a Dios/Juan fue enviado por él: la Palabra era Dios/ Juan era un hom-
bre; la Palabra contenia la vida-luz/ Juan no era la luz.

Juan Bautista era visto por algunos como oponente de la Palabra
(en realidad, histéricamente, Jesus fue considerado como competi-
dor de Juan Bautista, que habia aparecido antes en el tiempo,
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cf. 3,25-30), de ahi el significado de la contraposiciéon que Jn estable-
ce en esta seccidn y que va in crescendo hasta la formulaciéon breve
y taxativa del alumo paralelismo: no era él la luz (1, 8). Sin embar-
g0, Jn no hace de IIuan Bautista un oponente de la Palabra: de rasgos
contrapuestos a ella, Juan es, sin embargo, el aliado de la Palabra;
pero su significado se agota en la misién de testimoniar, subsidiaria
de la Luz.

Para transmitir su mensaje, Dios escoge a un hombre, sin mas ca-
lificacién de pueblo, condicion social ni estado religioso. Un hom-
bre, para quien la vida es la luz (1,4), va a dar testimonio a los hom-
bres acerca de la luz-vida. Su mision le viene directamente de Dios,
al margen de las instituciones religiosas.

7 éste vino para un testimonto, para dar testimonio de la luz, de
modo que, por él, todos llegasen a creer.

La mision de Juan, conferida por Dios, era dar testimonio, es de-

cir, declarar en favor de la luz, avivar la percepcion de su existencia

el deseo de alcanzarla. Implicitamente es una denuncia de la tinie-
Kla y de su actividad.

Dado que la luz es el resplandor de la vida (1,4), Juan esta en-
cargado de senalar la pﬂsibilicfad de la vida, despertando en todos el
deseo y la esperanza. La misién de Juan muestra hasta qué punto ha-
bia sido danina y eficaz la accion de la tiniebla, que ha%i’a cerrado el
horizonte, haciendo desesperar de toda pnsibilif‘:ilad de salir de la si-
tuacidon de muerte (cf. 5,7). Por medio de Juan se sabrd que existe la
zona de la luz y que va a ser posible escapar de la tniebla. Esta sera
su enemiga (1,9ss; 3,24).

Al repetir el texto el objeto de la mision, en forma de sustantivo
(un testimonio) y de verbo (dar testimonio), indica su importancia
para comprender la figura de Juan. Su misién es universal (todos),
aunque, de hecho, en su contexto histérico, él la definird como limi-
tada a Israel (1,31). Esto confirma la amplitud del término «la tinie-
bla», que, si en el evangelio estd tipificada por la institucién judia,
tiene, sin embargo, alcance universal.

La mision de Juan, descrita aqui como dar testimonio de la luz,
es decir, provocar la expectacion de la vida, sera descrita por él mis-
mo como «bautizar con agua», para que el que llegaba detras de él

se manifestase a Israel (1,31). Su bautismo simbolizari, por tanto, la
ruptura con la tiniebla, es decir, con la situacién mantenida por la

institucion judia, y el paso, en deseo, a la zona de la luz-vida, que
serd naugurada por el que va a quitar el pecado del mundo (1,29).

8 No era él la luz, vino sélo para dar testimonio de la luz.

Se insiste ahora sobre la persona y el papel de Juan de un modo
negativo. Aunque enviado por Dios, Juan no es la luz; tiene sélo una
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mision respecto a ella. Esta insistencia delata que habia quienes iden-
tificaban a Juan con la luz. No era él la luz porque no realizaba en
si plenamente el proyecto divino, porque no contenia la vida m1 po-
dia comunicarla. De hecho, la afirmacién no era él la luz esta en pa-
ralelo con la declaracién de Juan: Yo no soy el Mesias (1,19). La luz
siempre existente, la plenitud de vida, ideal que brilla para el hom-
bre (1,4), va a tener una manifestacion historica. Esa persona hara po-
sible colmar esa aspiracién, pero no se identifica con Juan.

El tesumonio de éste se apoya en la aspiracion del hombre (la
luz perenne) y anuncia al mismo tiempo la posibilidad de su reali-
zacion (la luz histérica, el Mesias). Suscita la esperanza y anuncia el
cumplimiento.

¢) La luz que ilumina: rechazo y acogida

9a Era ella la luz verdadera.

La luz, testimoniada por Juan, es la tnica luz, la vida (1,4), la que
brilla en medio de la tiniebla (1,5) y que va a manifestarse en la his-
toria en una existencia humana, el Mesias-Luz (8,12 Lect.). El sera
la manifestacion historica de la luz-vida contenida desde el principio
en el proyecto creador y que ha brillado siempre para el hombre.

La luz verdadera se opone a las luces falsas o parciales, cuyo pro-
totipo habia sido la Ley (1,4 Lect.). La luz de la vida (cf. 8,12) pro-
cedia de Dios creador, no de Dios legislador. La Ley, que como luz
l:sretendia guiar la conducta del hombre, no le comunicaba vida. Era
uz sélo en apariencia (ct. 1,17).

9b La gue ilumina a todo hombre, llegando al mundo.

La luz de la vida se describe ahora no en si misma, sino en su
accién sobre el hombre, ya insinuada en 1,4: la vida eva la luz del
hombre. Al decir que tlumina se hace referencia no sélo a su cuali-
dad de ser visible (1,5: brilla), sino también a su capacidad de difu-
sion. Es la vida que se comunica, la vida que vivifica.

De hecho iluminaba e ilumina a todo hombre, porque llega al
mundo/la humanidad. A pesar de las timeblas y de las falsas luces,
el hombre podia experimentar el anhelo de vicf;;, podia valorarla vy
acrecentar el deseo de ella. La plenitud de vida contenida en el pro-
yecto creador se le presentaba siempre como ideal y meta. Tenia,

ues, un criterio para distinguir entre luces verdaderas y falsas, su an-
elo de vida y de plenitud. Por eso todos podian responder al testi-
monio de Juan (1,7), pues él daba tesimonio de una realidad exis-
tente, pretendia despertar la conciencia de la vida, latente en todo
hombre y que cada uno podia descubrir de nuevo. Sin embargo, para
responder a su invitacién habia que darse cuenta de la situacion de
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muerte; tal era la labor de Juan por medio de su bautismo: proponer
la ruptura con la situacién y la adhesion al que habia de llegar y que,
de hecho, va estaba presente (1,26: entre vosotros se ha hecho
presente).

10  En el mundo estaba y, aungue el mundo existio mediante ella,
el mundo no la reconocio.

La mencién de la actividad creadora y el paralelismo con 1,3 in-
dican que el sujeto es la Palabra. Tanto en griego como en castella-
no, el paso de «luz» a «palabra» es imperceptible (en griego por la
isomorfia de los pmnﬂmﬁres, en castellano por la comunidad de gé-
nero entre los dos términos). En la luz-vida que llega al mundo es-
tan presentes el proyecto de Dios y su palabra creadora, su ideal para
el hombre y su interpelacién al mundo/humanidad Sin embargo, con-
tradiciendo al deseo de vida implantado en ella, la humanidad no re-
conocid el proyecto divino ni hizo caso de la interpelacion. Aunque
le era connatural, lo rechazé y, con ello, rechazé la vida. Vivia en
régimen de muerte, dominada por la tiniebla, y se negé a responder
al ideal de plenitud humana al que estaba destinada por la creacién
misma.,

En este verso se resume la situacion de la humanidad hasta la lle-
gada historica de la Palabra: una negativa a realizar el proyecto di-
vino, la sumision a la tiniebla. Esta no se identifica con la humani-
dad, que podria escapar de ella y pasarse a la zona de la luz; es la
ideologia propuesta por un sistema que subyuga y somete al hom-
bre, quitindole hasta el deseo de su propia plenitud. La humanidad
en su conjunto se deja dominar por ella y renuncia a la vida, su tni-
co bien.

La frase «el mundo no la reconocid», que describe el rechazo vo-
luntario del proyecto de Dios sobre el hombre, anuncia «el pecado
del mundo», que va a ser quitado por el Cordero de Dios (1,29 Lect.).
La humanidaﬂ esta dominada por el pecado, por aceptar un régimen
de opresion; se niega a dejarse iluminar por la luz-vida, a dejarse in-
terpelar por la pala%ra.

No existe zona neutra entre la luz v la tiniebla. La humanidad
estd sumergida en ésta v tiene que salir de ella para pasarse a la zona
de la luz. Como estar con la tuniebla significa carecer de vida, vivir
en régimen de muerte, el paso a la luz-vida equivale a nacer de nue-
vo (3,3: si uno no nace de nuevo no puede vislumbrar el reino de
Dios), a una resurreccion (5,25: los muertos van a oir la voz del Hijo
de Dios, y los que la escuchen tendran vida).

En resumen: desde el principio, el proyecto de Dios era que el
hombre alcanzase la plenitud de vida, la vida divina. En la humani-
dad (el hombre, el mundo, todo hombre), sin embargo, ha dominado
una entidad maligna (la tiniebla) que ha impedido que el hombre
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terpelacion de Dios a la humanidad (15,22.24). La obra de salvacion
continia la obra creadora y la lleva a su término (5,17).

12a  En cambio, a cuantos la aceptaron.

Aunque los suyos no lo acogen, hay quienes lo aceptan. Con esta
frase indlcafjn que ha habido una respuesta positiva a E’a palabra-luz,
sobre todo ftuera de su pueblo. Esta afirmacién corresponde en el re-
lato evangélico a la acogida hecha a Jests en Samaria (4,39), v a su
retirada a Efrain (11,54 Lect.); también a la mencion de otras ovejas
no pertenecientes al recinto de Israel (10,16), al episodio de los grie-
gos (12, 20-22) y al de la pesca (21,1ss). Comienza una nueva época
para la humanidad, que se divide en dos partes desiguales: los que
contindan en la acutud del pasado (los suyos) y no reconocen la Pa-
labra (1,10), y los que la reconocen y la aceptan, liberindose del do-
minio de la umebla.

Aunque Israel como pueblo no acoja a Jests, hay excepciones que
aparecen en el mismo evangelio (1,48 Lect.); una parte de Israel sera
integrada en la nueva comunidad (19,25-27 Lect.), pero ésta se com-
andrﬁ prinCiPalmEntE de no-israelitas (19,23-24 Lect.). De hecho,
a vida-luz brilla para la humanidad (1,4) e ilumina a todo hombre
(1,9). Lo mismo, aunque la presencia historica de Jesus se verifica en
[srael, su mensaje esta destinado a la humanidad entera (3,16: asi de-
mostré Dios su amor al mundo/humanidad). 1La tragedia fue que
aquel pueblo mostrase la mayor resistencia. De hecho, Jests ten‘::llrﬁ
otros «suyos» (13,1), que ya no se identficarin con el Israel histé-

rico (cf. 10,4).

12b  los hizo capaces de hacerse bijos de Dios.

A los términos castellanos «hijo/hijos», distinguidos solamente
como sinfular y plural, corresponden en el evangelio dos términos
griegos: hutos y tekna, como en francés se distingue entre «fils» y
«enfants». Jn usa el primero exclusivamente para Jests, «el Hijo Gni-
co» (3,16.18), «el Hijo de Dios» (5,25; 20,31), o simplemente «el
Hiyo» (5,23; 6,40). El segundo, referido a los hijos de Dios, se em-
plea sélo en este pasaje y en 11,52,

En el evangelio de Jn, el concepto «hijo» es dinamico, como apa-
rece en 8,39: 8i fuerais hijos de Abrabadn, realizariais las obras de
Abrabdn. El «nacer» capacita para ejercer una actividad del mismo
género que la del padre, y esa actividad es la que demuestra la filia-
cion. El hijo imita a su padre y aprende de él (cf. 5,19-20). Asi pue-
de decir Jests a los dirigentes judios que tienen por padre al Enemi-
go (el diablo), porque realizan sus mismas obras v cumplen sus de-
seos, siendo asesinos y embusteros (8,44).

El dinamismo contenido en el término «hijos» da la razén de la
frase, a primera vista extrana, de Jn: los hizo capaces de hacerse hijos
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aceptacion de la vida que comunica en cuanto palabra creadora. No
pide Jn la adhesion a una ideologia ni a una verdad revelada, sino a
una persona en cuanto es modelo y dador de la vida que Dios ofrece
a la humanidad. La actividad de los creyentes, que los lleva a ser hi-
jos de Dios, supone la adhesion continua a Jesus (cf. 6,29), el Hijo,
el enviado de Dios. El proceso de asimilacion al Padre es inseparable
de la identificacion con Jesis, como él mismo lo afirmara (14,15: sz
me amadis, cumpliréis los mandamientos mios). Se requiere la adhe-

sion que da el amor para ser capaces de amar como él hasta la muer-
te (14,15; 21,15-17 Lect.).

13 los que no han nacido de mera mrge derramada ni por mero
designio de una carne ni por mero designio de un varon, sino que
han nacido de Dios.

Jn anticipa la respuesta a una objecion que puede surgir de la afir-
macion central del verso siguiente: Asi gue la Palabra se hizo hom-
bre, donde el término em E:adu (sarx, lit. «carne»), denota la fragi-
lidad humana que se manitiesta sobre todo en la muerte. La contem-
placién de la gloria estd vinculada a la «<hora» de la muerte (1,14; cf.
12,27s) y ésta tuvo una realizacion violenta, donde la sangre derra-
mada es la senal de la vida manifestada (cf 19,34 Lect.).

La frase adversativa (no ... ni .... ni ... sino que) opone dos tipos
de nacimiento. Aunque el primero se formula ge tres modos distin-
tos, la oposicién se establece entre nacimiento humano (triple for-
mulacién) y nacimiento divino (tinica formulacién).

En efecto, si los tres primeros principios vitales: carne, sangre, va-
ron, fueran independientes, el hombre podria tener tres origenes di-
versos. Ante esta imposibilidad, hay que identificar de algin modo
los tres principios del primer nacimiento y preguntarse por qué ra-
zon Jn los ha especificado y separado.

Notese, en primer lugar, la diferencia entre este pasaje y 3,3-6,
donde también se distingue entre dos nacimientos: el primero se lla-
ma «nacer de nuevo/de arriba» (3,3), «de agua y Espiritu» (3,5) o sim-
plemente «del Espiritu» (3,6), mientras el segundo, el nacimiento hu-
mano, se describe iinicamente como «nacer de la carne» (3,6). Los
dos nacimientos se encuentran aqui en oposicion simple (3,6), mien-
tras en 1,13 aparecen en oposicion compleja: nacer de sangre, carne,
varén/nacer cﬁ: Dios.

Por otra parte, en 1,13 se habla de «nacer de Dios»; en 3,6 de «na-
cer del Espiritu», que equivale a «nacer de nuevo/de arriba» 53,3). El
nacimiento del Espiritu viene de arriba, es decir, de Jesus, el Hom-
bre, levantado en alto (3,13 Lect.). El elemento activo de ese naci-
miento es el Espiritu, dado por designio de Jesus, el portador del Es-
piritu (1,32) y su fuente (gei agua-Espiritu: 7,37-39; 19,30.34; cf.
20,22). Jesus es carne y sangre (realidad humana) + Espiritu (vida di-
vina, cf. 4,24). El hombre no puede tener vida divina, definitiva, s1
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no es a través de Jesus, por el Espiritu que él comunica a través de
su realidad humana (6,53s: Si no coméis la carne de este Hombre y
no bebéis su sangre no tenéis vida en vosotros. Quien come mi carne
y bebe mi sangre tiene vida definitiva), aceptandola como don (6,51:
el pan que yo voy a dar es mi carne, para que el mundo viva), el don
defPa re a la humanidad (6,32: mi Padre os da el verdadero pan del
cielo [ct. 3,16]).

En la cruz aparece, por otra parte, que Jesus da el Espiritu cuan-
do entrega su cuerpo/carne y derrama su sangre. La tinica forma de
nacer de nuevo es, por tanto, aceptar a Jesus que da su vida por el

an humana y asimilarse a ella '°.

hombre, aceptar su condicj
F por tanto, a nacer del Espiritu que pro-

«Nacer de Dios» equiv

cede de la carne y sangre de Jesus, aceptando su carne y su sangre,
su vida y su muerte. Es solamente por el designio de Jesus (car-
ne + sangre + Espiritu) de dar vida, que se identifica con el desig-
nio del Padre (6,39s) y se traduce en su entrega voluntaria a la muer-
te (10,18), como es posible al hombre el nuevo nacimiento.

El que nace de Dios, lo hace del Dios que se manifiesta y actia
en Jesus: su expresién cumplida en la debilidad de la «carne» y en el
acto de su entrega en la cruz. Por lo mismo nace de la sangre de Je-
sus, pero no de mera sangre (véase nota), sino de aquella que, derra-
mada en la cruz, contiene la fuerza vivificadora de Dios; nace de la
carne, débil y mortal que es Jesus, pero no de mera carne, puesto

que es la morada de Dios, de donde brota el manantial de la vida,
indestructible, nuevo lugar de encuentro con el Padre; nace de un va-

rén, pero no de un mero vardn, sino del hijo Gnico del Padre, here-
dero de su gloria.

Este nacimiento de Dios, que se obtiene por la aceptacién de la
humanidad de Jesis (lo aceptaron), permitira al hombre, por su fi-
delidad a él (a esos que mantienen la adbesion a su persona), llegar a
ser hijos de Dios.

LA PALABRA HECHA HOMBRE Y LA COMUNIDAD

a) La Palabra/proyecto hecho hombre:
la vision de la gloria

14a  Asi que la Palabra se hizo hombre.

Hasta aqui el autor ha hecho una sintesis de la obra creadora de
Dios, incluida la llegada histérica de la Palabra y las reacciones, ne-
gativa y positiva, que ha provocado (1,11-13). La exposicion se ha

19 Cf. 19,31: el cuerpo de Jests incluido en un plural con los de los otros
dos crucificados = su condicion humana; 19,34, su sangre y el agua del Espirirtu.
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Para la nueva humanidad en camino, la gloria, es decir, la pre-
sencia activa de Dios, no estd ligada a un lugar material ni su morada
es un recinto sacro, resplandece en el Hombre, en Jesus. La gloria
que la comunidad contempla es la de Jesis mismo, que se identifica
con la de Dios (1,14d Lect.) y que tiene su momento privilegiado de
manifestacion en la «hora» de su entrega en la muerte (17,1-5).

En él, Dios se hace presente para siempre en medio de un grupo
humano (entre nosotros). Ha desaparecido la distancia entre Dios v
el hombre y, por tanto, la bisqueda angustiada de Dios. Para cono-
cerlo no hay que salir fuera del mundo, sino acercarse a €l, que se
ha instalado en el ambito del mundo. Este no es ya un lugar profa-
no, separado de Dios (5,13 Lect.; cf. 6,10).

Al acampar en una comumdad de hombres, el encuentro con él
excluye todo individualismo y exclusividad (20,24ss). Establece una
relacion interpersonal y social. No hay mediacion entre Jesus y los
suyos, su presencia es inmediata para todos. En el contexto de éxo-
do, esta glf:ria sera la luz que los guie en la noche de la uniebla (ct.
Ex 13,21; 40,38).

El rasgo de luminosidad propio del concepto de «glorna» indica
solamente ciertas cuahidades relativas a su visiEilidad: magnitud, es-
plendor, belleza, etc. «Gloria» es un término que denota el impacto
en el hombre de una realidad dotada de tales o parecidas cualidlzdes;
como «verdad», «gloria» es un concepto adjetival, que supone la exis-
tencia de otra reaﬁdad definible por si misma.

En Jn, «la gloria» esta en relacion con «la luz» (1,4) o esplendor
de la vida que %:rilla (1,5) e tlumina (1,9) a los hombres. La idF::ntidad
entre la p':labra creadora y la luz de la vida (1,9-10) muestra que la
gloria que contempla la comumdad de Jn es también el resplandor
de la vida, que va a definirse como «amor y lealtad» (1,14e).

14d  la gloria que un hijo unico recibe de su padre.

La glorna que la comunidad contempla no es, como en los anti-
guos tiempos, un fenomeno material, fuego o nube, que lejanamente
simbolizase la presencia de Dios, sino la plenitud personal de Dios,
presente en Jesus. Asi lo indica la comparacion con el hijo tnico, que

osee todos los bienes del Padre, sin excepcion. El correspondiente
ebreo del término «gloria» (cf. nota) signiEca al mismo tiempo «glo-
ria» y «riqueza». El hijo inico es el heredero universal de su padre,

do no me creerin con todos los signos que he hecho entre ellos? Voy a herirlo
de peste y a desheredarlo. De 1 sacaré un pueblo grande, mis numeroso que
ellos»: 16,20-21: «L.a gluria del Senor se mostro a todos los reunidos, y el Senor
dijo a Moisés y a Aaron: Apartaos de ese grupo, que los voy a consumir al ins-
tante»; 17,7-10: «Y como se formaba un motin contra Moisés y Aardn, ellos se
dirigieron a la Tienda del Encuentro; la nube la cubrié vy aparecié la glona del
Senor. Moisés y Aaron entraron en la Tienda del Encuentro, y el Senor les ha-
blo: Apartaos de esa comunidad, vy los consumiré al instantes.
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y todo lo que éste tiene le pertenece (cf. 3,35; 17,10). La gloria/ri-
queza que brilla en Jesis es, en extensién e intensidad, exactamente
la misma que posee el Padre. Por eso su presencia equivale a la del
Padre (12,45; 14,9), él es Dios entre los hombres, manifestado en una
«carne» humana. Es la revelacion completa del ser de Dios, quien rea-
lizando su proyecto de hombre igual a él (5,18; 10,33) se pronuncia
a si mismo en su palabra. Brilla ahora en medio de la humanidad nue-
va todo su resplandor. Jesas es el Hijo tnico, nacido directamente
de Dios, y sélo él posee la plenitud humana v divina. Los que lo re-
ciban llegarin a ser hijos por su fidelidad a ¢l (1,12). Teniendo la vida
del Padre, puede comunicarla. Los demas darian su adhesion a la Pa-
labra-vida; él es la Palabra misma, y la vida misma, el proyecto
realizado.

Se descubre ya en este pasaje el contenido que va a adquirir en
el evangelio el término «padre»: es aquel que comunica su ser, ha-
ciendo al hijo igual a él. La inmensa mayoria de las veces se aplicari
a Dios, definiéndolo como aquel que, por amor, comunica al hom-
bre su propia vida divina; serd asi el prototipo del amor generoso,
creador de igualdad. La actividad del hijo corresponde a la del pa-
dre, como lo explica}esﬁs en 5,19: Un hijo no puede hacer nada de
por si, tiene que verlo hacer al padre. Asi, cualquier cosa que éste
haga, también el hijo la hace igual (vse. Indice tematico, «Padre»

Iila).

l4e plenitud de amor y lealtad.

La frase esta tomada de Ex 34,6 (cf. nota). Moisés, antes de re-
cibir el segundo decilogo, hizo a Dios varias peticiones, que él le con-
cedié (Ex 33,12-17). Sin embargo, al exponer la dltima: «Enséname
tu gloria» (Ex 33,18), le contestd Dios: «Yo haré pasar ante ti toda
mi riqueza (gloria) y pronunciaré ante t1 el nombre “Senor” (Yahvé)
... PEro mi rostro no E) puedes ver, porque nadie puede verlo y que-
dar con vida ... cuando pase mi gloria te meteré en una hendiﬂura
de la roca y te cubriré con mi palma hasta que haya pasado, y cuan-
do retire la mano podras ver mi espalda, pero mi rostro no lo veris»
(33,19-23). El Senor pasé ante él proclamando: «El Senor, el Senor,
el Dios compasivo y clemente, paciente, grande en misericordia y fi-
delidad (= lleno de amor y lealtad), etc.» (34,6s). «Ver la gloria»
equivale en el texto a «ver el rostro» de Dios, es decir, al conoci-
miento personal (cf. Jn 1,18), a la experiencia inmediata de Dios. La
frase ﬁllﬂnn de amor y lealtad» define, por tanto, el ser de Dios en
lo que constituye su riqueza y su gloria.

El término griego (gb#ris) escogido por Jn significa amor gratui-
to y generoso, que se traduce en don; no amor absorbente, sino, todo
lo contrario, expansivo. Fuera del prélogo no volvera a utilizar este
término, que sera sustituido por «Espiritu» (vida activa en el amor,
4,24), por «amor» (agapé) y los verbos «amar» (agapad), «querer»
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(phileo) (véase Indice tematico, «Amor» I). El amor, calificado por
la lealtad o fidelidad, es el que no se desmiente nunca, no cesa, no
se arredra ni1 cede ante la dificultad. La lealtad (véase nota) es la ver-
dad del amor.

La frase: plenitud de amor y lealtad, enlaza con 1,14c: hemos con-
templado su gloria (véase nota). La intermedia: la giﬂﬂa ue un hijo
#nico, etc., es un inciso que identifica la gloria manifestada en Jesus
con la del Padre, sin limitacién alguna. La riqueza de Dios que res-
plandece en Jests es su amor indefectible. Dios ama al hﬂmche ile-
vado de su generosidad, por un movimiento espontineo (Padre), y
su amor estd todo en Jesus. Su resplandor es su evidencia.

Como la luz se identifica con la vida (1,4), asi la gloria se iden-
tifica con el amor leal. Este paralelo se transforma en identidad: el
Hijo unico, que posee la plenitud de la gloria-amor, es al mismo tiem-
po realizacion del proyecto creador que contenia la vida-luz
(1,4.9-10). Son dos aspectos de la misma realidad: luz corresponde
a gloria, vida a amor. %E hecho, la vida no es una cualidad estatica,
sino un dinamismo que se traduce necesariamente en actividad. Es
el amor su actividad propia: vivir es amar y amar es comunicar vida.
Por eso el amor gratuito y generoso que aqui se significa es el prin-
cipio v la acuvidad de la ?15 , que se difunde dindose a otros (= el
Espiritu).

La lealtad es la constancia del amor; significa lo firme, estable,
cierto, veraz, auténtico, fiel. De ahi que Jesus, presente entre los su-
yos, sea la oferta constante de vida-amor; ¢l hace posible el creci-
miento que lleva a ser hijo de Dios (1,12: a esos que mantienen la
adhesion a su persona).

La manifestacién de la glora es un tema que recorre todo el evan-
gelio; es mas, resulta su tema principal una vez que se capta su con-
tenido: la mamfestacmn de la gloria es la del amor que comunica
vida. Por primera vez se mencionara en la escena de Cana (2,11), don-
de Jesus ofrece anticipadamente el Espiritu de vida, como muestra
de lo que sera realidad en «su hora» (2,4), la de su muerte. La ma-
nifestacion de la gloria coincidiri con el don del agua-Espiritu (7,39).
La gloria-amor CEE Jesus, que es la de Dios, se manitestard haciendo
sahr a Lazaro del sepulcro (11,4.40.43), resurreccion que anticipa la
de «el ultimo dia», que coincide también con la cruz (6,39 Lect.; cf.
7,37). Asi, la gran manifestacion de la gloria sucedera en la cruz,
cuando Jesis muestre su amor hasta el extremo (13,1), dando su vida,
para dar a los hombres la vida definitiva con el don del Espiritu
(19,30.34). Sera la cruz la vision de la glona, v el costado de Jesus,
que continuard simbdlicamente abierto después de la resurreccién
(20,25-27), demostrara la lealtad de su amor, la comunicaciéon ince-
sante de la vida.

Al decir: hemos contemplado su gloria, expresién que se refiere
a un hecho concreto, afirma la comunidad su experiencia de Jesis
muerto en la cruz, de cuyo costado sale sangre, expresion de su amor
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hasta el final (13,1), y agua, simbolo del Espiritu (7,37-39), el amor-
vida que comunica. Es la misma experiencia contenida en el testimo-
nio solemne del evangelista, que sugra a la escena con la declaracion
mas enfitica de todo el evangelio, indicando ser aquél el momento
cumbre de todo el relato: el gue lo ha visto personalmente deja tes-
timonio —y este testimonio suyo es verdadero y él sabe que dice la
verdad— para que también vosotros lleguéis a creer. Se cumple en la
comunidad la profecia de Zacarias (12,10) citada por Jn: Mirardn al
que traspasaron (19,37). Y esa experiencia que comenzo no cesa, el
amor de Jesis sigue siendo el centro de la comunidad: Padre, guiero
gue también ellos, lo gue me has entregado, estén conmigo donde es-
toy yo, para que contemplen mi gloria (17,24). Jesus esta presente en
ella como el crucificado/traspasado (20,20.27); ella lo percibe como
la senal alzada en medio del mundo (3,14-16; 8,28; 12,34), de la que
brota continuamente la vida (7,37-39).

El hecho de que la comunidad cristiana pueda contemplar la glo-
ria personal de Dios, presente en Jesus, marca la diferencia entre an-
tigua y nueva alianza (1,14e Lect.). Ver la gloria no sélo no produce
la muerte (Ex 33,20), sino que es condicion para la vida. Quien no
contempla la gloria no puede llegar a creer (2,11 Lect.).

Otra figura de esta contemplacion de la gloria es la que Jests pro-

one a Natanael: 87, os lo aseguro, veréis j celo quedar abierto y a
os dngeles de Dios subir y bajar por este Hombre (1,51 Lect.).

b) El testimonio de Juan:

identificacion de la Palabra hecha hombre

15 Juan da testimonio de él y sigue iﬂftﬂndu: «Este es de quien
yo dije: “El que llega detras de mi estaba ya presente antes que yo,
porque existia antes que yo’ ».

La comunidad narra el testimonio de Juan, que ve confirmado
por su propia experiencia. La palabra/proyecto hecho hombre, cuya
loria contemplan los hablantes, fue reconocido y descrito por Juan.
u testimonio conserva, por lo mismo, validez perenne. La casi iden-
tidad del texto citado con el que éste pronuncia en 1,30 indica que
la comunidad tiene presente la entera declaracion de Juan (1,29-34).
La frase Juan da testimonio de él se refiere a 1,32-34, donde atesti-
gua la bajada y permanencia del Espiritu snbrﬂgesﬂs (1,32: Y Juan
dio este testimonio; 1,34: Pues yo en persona lo he visto y dejo testi-
monio de que éste es el Hijo de Dios). La declaracion de Juan en
1,29-34 es, por tanto, una explicacién en otros términos de lo que
experimenta y expone la comunidad: la gloria-amor leal que el Pa-
dre comunica al Hijo anico es el Espiritu que lo llena (1,32-33).
Las afirmaciones sobre la identidad de la Palabra contenidas en

el testimonio de Juan concuerdan con otras tantas hechas anterior-
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mente en el prélogo, pero con la peculiaridad de confrontar, en un
contexto polémico I:CE notas a la estructura), la existencia perenne
de la PalaEra a la existencia historicamente limitada de Juan. La atir-
macion central del testimonio: estaba ya presente antes que yo, se
opone a la forma puntual con que se introduce la ftigura de Juan
en 1,5: aparecio un hombre. La aparicién, anterior en el tiempo con
respecto a la de Jesus, utilizada por los discipulos de Juan como ar-
gumento a favor de su maestro (3,27), viene explicada en su testimo-
nto. Juan se refiere sintéticamente a las tres etapas temporales en las
que ha distribuido la existencia de la Palabra en el prélogo, aunque
lo hace comenzando en sentido inverso: mientras la vision del pro-
logo avanza desde los origenes hacia el presente, el testimonio de
Juan retrocede desde el presente a los origenes:

1,11.14 presencia <historica» El que llega detvas de mi
1,10 presencia «cosmiuca» Estaba ya presente antes que yo
1,1-2  existencia primordial porque existia primero que yo

Despojadas de los elementos comparativos, debidos, como se ha
notado, al contexto polémico, las afirmaciones de Juan contienen,
como cabria esperar, la identficacion del hombre Jests como la Pa-
labra hecha hombre, la misma Palabra permanentemente presente en
el mundo y originariamente junto a Dios.

¢) La nueva comunidad humana: participacion de la gloria

16 La prueba es que de su plenitud todos nosotros hemos recibido:
un amor que responde a su amor.

En el testimonio de Juan ha reconocido el grupo cristiano la rea-
lidad de Jesus Mesias como el fundador de la comunidad de la nueva
alianza, de la que ella forma parte. La locucion: La prueba es, co-
necta lo que sigue con los hechos anteriormente expuestos. En pri-
mer lugar, establece la relacion entre contemplar (1,14) y recibir
(1,16), acciones correspondientes a las dos acuvidades de R; luz: la
intransitiva, brillar (1,4, correlativo de 1,14: contemplar la gloria), y
la transitiva, tluminar (1,9, correlativo de 1,16: hemos recibido). La
vida-amor que brilla como luz-gloria ilumina comunicindose.

Por el amor que en ella reina, la comunidad cristiana es la prueba
fehaciente de la salvacién-vida comunicada por Jesus, el Mesias por-
tador del Espiritu, y de la existencia de la nueva alianza. El amor y
la lealtad que brillat;an como gloria del Hijo Gnico se han comuni-
cado a los suyos. Todos nosotros designa el grupo de los que no per-
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—oriaculo del Senor— en que haré una alianza nueva con Israel y
con Juda: no sera como la alianza que hice con sus padres cuando
los agarré de la mano para sacarlos de Egipto; la alianza que ellos
quebrantaron y yo mantuve —oraculo del Senor—; asi sera la alian-
za que haré con Israel en aquel tiempo futuro —oriculo del Senor—:
Meteré mi Ley en su pecho, la escribiré en su corazén, yo seré su
Dios y ellos serin mi pueblo; ya no tendrin que ensenarse unos a
otros, mutuamente, diciendo “Tienes que conocer al Senor”, porque
todos, grandes y pequefos, me conocerin —oraculo del Senor—,
pues yo perdono su culpas y olvido sus pecados».

La sustitucion de la alianza caducada, anunciada en el texto de Je-
remias, es la que Jn constata en este versiculo como ya verificada.
Ha sido Jesus Mesias el instaurador de la nueva alianza. En el pasaje
profético, la diferencia fundamental entre ambas es la que medl?a en-
tre una Ley externa, como la que dio Moisés, y una Ley interna gra-
bada en J corazon. Esta Ley nueva es precisamente el amor E&al,
obra de Jestis Mesias. El amor, grabado en el corazon, pasa a ser com-

onente del hombre; su comunicacién entra por ello en el imbito de
a obra creadora, efectuada desde el principio por la Palabra, encar-
nada ahora en Jesis.

El amor y la lealtad, atribuidos aqui a la obra creadora del Me-
sias, son el mismo amor que la comunidad ha recibido de su pleni-
tud (1,16). La obra de Jesus Mesias consiste en comunicar la realidad
divina presente en él mismo; es lo que antes se ha llamado «nacer de
Dios» (1,13). Comienza entonces, segun la profecia (todos ... me co-
nocerdn), un conocimiento nuevo, inmediato y experimental, en cada
uno de los que reciben este amor: la inumidad con Dios, propia de
los hijos (17,3; cf. 10,15).

Otro aspecto de la alianza nueva, anunciado por el profeta y que
estara presente en el evangelio, es el de la puriEcaciEm. El pecado,
obsticulo a la intimidad con Dios, quedara perdonado v olvidado,
haciendo indtiles las purificaciones de la antigua alianza (2,6; 13,10;
15,3).

La Ley mosaica se contrapone al amor y la lealtad, como lo ex-
terno y caduco a lo constitutivo y permanente. Ante la nueva reali-
dad del hombre, el c6digo externo pierde su validez y su razon de
ser. La Ley nueva serd una inclinacién interior del mismo hombre,
fruto del Espiritu que recibe. Es conocido el pasaje de Ezequiel
36,25-28, inspirado en el de Jeremias 31 antes citagn: «s rociaré con
agua pura que os purificara; de todas vuestras inmundicias e idola-
trias os he ﬂe puriticar. Os daré un corazén nuevo y os infundiré un
espiritu nuevo; arrancaré de vuestra carne el corazon de piedra y os
daré un corazén de carne. Os infundiré mi espiritu y haré que ca-
minéis segun mis preceptos Jr pongdis por obra mis mandamientos.
Habitaréis en la tierra que di a vuestros padres; vosotros seréis mi
pueblo y yo seré vuestro Dios».

La transformacion que Dios efectia en el hombre esta simboli-
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zada por el cambio de corazon (de piedra / de carne). La Ley inte-
rior d}; que hablaba Jeremias se identifica en Ezequ:el con el don del
Espiritu. Asi, Jn 1,17 estd en paralelo con 7,39: asn no habia espiri-
tu, porque la gt'nrm de Jesiis aun no se habia manifestado. «Espiritu»
en este pasaje significa el fruto del nuevo nacimiento (cf. 3,6: de la
carne nace carne, del Espiritu nace espiritu), es decir, el hombre que,
por haberlo rf:cibidn, ha sido creado del todo y es capaz de amar ha-
ciéndose hijo de Dios (1,12). «No habia espiritu» porque el amor y
la lealtad, es decir, el hombre nacido de arriba (3,3), existi6 por pri-
mera vez cuando Jesus manifesto su glona, en la hora de su muerte
(17,1s; 19,30.34).

Se notara en estos pasajes proféticos el simbolismo del agua pura

y purificadora, que corresponde a la simbologia del Espiritu en Jn
{35 4,145 7,37-39; 19,34).

b) La segunda oposicion se establece entre se dio y ha existido.
La forma impersonal (se dio) reduce al minimo la actividad de Moi-
sés, mero transmisor (Dt 9,11; 10,4). La Ley era separable del l?is-
lador, un legado suyo al pueblo (7,19: ;No fue Moisés quien os dejo
la Ley?). El amor leal, en cambio, procede de la acciéon de Jests; éste
no es mero transmisor, sino agente en la existencia de esta nueva rea-
lidad. Y esta accion no se interrumpe; la comunicacion del Espiritu
es incesante (15,5), creando una comunicaciéon de vida como la que
existe entre €l y el Padre (17,1 Lect.).

c) El titulo Mesias aplicado a Jesus (cf. Mc 1,1) lo pone en re-
laciéon con el cumplimiento de las promesas y el término de la etapa
de la Ley. El Mesias habia de rcafizar el éxodo definitivo, inaugu-
rando la nueva edad que desembocaria en el reinado de Dios. Ante
el Mesias, la antigua alianza, promulgada por Moisés, queda clau-
surada.

Ha empezado la nueva alianza, no fundada en la Ley externa,
sino en el corazon nuevo. No es contractual, basada en un cédigo
que delimite las obligaciones de los contrayentes y se interponga en-
tre ellos; su estatuto es la relacion personal del amor, demostrado
por Dios en Jestis Mesias y comunicado por €l a los suyos, que res-
ponden con el mismo amor (1,16). De aﬁ 1 que para designar a esta
alianza se emplee tinicamente la imagen nupcial (1,15 Lect.).

Jn va delineando la imagen del Mesias, 3 ?uedaré completada

0.

en el verso siguiente: el #nico Dios engendra liberador que Dios
envia a la humanidad, el Mesias, es la realizacion de su proyecto crea-

dor (1,14), es decir, posee la plenitud de la vida (1,4) por la comu-
nicacion del ser de Dios (1,14: el amor leal; 1,32: el Esplrltu), y asi
€l mismo es Dios (1,1c.18; 20,28). Su obra liberadora consistiri en
dar vida (1,16-17: amor leaf 1,13: nacer de Dios), para que el hom-
bre por el libre ejercicio del amor llegue a ser hijo de Dios (1,12),
realizando en si mismo el proyecto divino (1,1c). Jests creara la al-
ternativa al «mundo» (sistemas opresores) que impide la vida del
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el evangelio se aplica esta denominacion directamente a Dios;
of. 1,14).

Propone aqui Jn la superacion de la antigua teologia del hombre-
imagen de Dios. Dios no termina su designio creador dando existen-
cia al hombre modelado de arcilla y animado por un aliento de vida
(Gn 2,7); lo acaba al engendrar al Hijo, comuniciandole su propia di-
vinidad. La accion creadora alcanza su cumbre en la paternidad de
Dios. La comunicacion de su gloria es una efusion de amor que hace
participar de su mismo ser, realizando la inima comunién entre el
Hijo v el Padre (10,30.38; 14,10.11; 17,21.22). El Hijo estd de cara
al Padre, acogido en su intimidad (cf. nota); y esta relacién no es mo-
mentanea o accidental, sino que define la postura connatural del Hijo
en la presencia del Padre.

Solamente Jesus, el Dios engendrado, por su experiencia perso-
nal e intima, puede expresar lo que Dios es (cf. 6,46). La vergadera
experiencia de Dios lo reconoce como el Padre que esta total e in-
condicionalmente en favor del hombre (1,1¢). Hay que desaprender
lo que se sabia de Dios para aprender de Jesis, que es su explica-
c16n. Lo explican su persona y su actividad; su ensefianza no es te6-
rica, sino existencial. Jn tiene siempre ante los ojos la muerte de Je-
sus, manifestaciéon suprema de la gloria-amor de Dios y su explica-
cion plena de su ser (17,1).

La frase: é/ ha sido la explicacion, que termina el prélogo, abre
el relato evangélico que sigue. Jn invita al lector a prestar atencion a
la persona de Jesis, pues en €l va a poder conocer IE humanidad, por
primera vez, el verdadero ser de la misteriosa divinidad. Sin embar-
¢o, no hay que partir de una idea preconcebida de Dios, para con-
cluir que Jesus es exactamente 1 uara él, como si pudiera tenerse un
concepto verdadero de Dios independientemente de Jesas; Jn afirma
que elppunm de partida es Jesus Mesias. Dios, el Padre, es como Je-
sus, anico dato de experiencia al alcance del hombre. Toda idea de
Dios que no pueda verificarse en Jesis, es un & priori humano sin
valor alFunn. Jesus, el Hombre-Dios, el Dios engendrado, hace pre-

sente al Padre y es la tdnica fuente para conocerlo como es '’

A la denominacion: el unico Dios engendrado, correspondera al
tinal del evangelio la exclamacién de Tomas: ;Sesor mio y Dios mio!
(20,28), la fe que finalmente ha llegado a conocer a Jesas (cf. 14,9).

Jesus es asi, de modo inseparable, la verdad del hombre y la ver-
dad de Dios, no como doctrina, sino como presencia de ser v acti-
vidad. Revela lo que es el hombre por ser la realizacion plena del pro-
yecto creador: el Hombre acabado, el modelo de Hombre (el Hom-

"* De nuevo Ignacio, en una frase lapidaria, corrobora lo afirmado por Juan:
hoti heis theos estin, ho phanervisas heauton dia Iesou Christou ton huion auton,
hos estin antou logos apo sigés proelthon (Mg 3,2].{[&51’15 Mesias es el primero y
Enic% que ha roto el silencio de Dios y ha manitestado su provecto sobre el

ombre.



84 1,1-18: PROLOGO

bre/el Hijo del hombre). Revela lo que es Dios dando su vida para
dar vida al hombre, haciendo asi presente y visible el amor incondi-

cional del Padre (el Hijo de Dios).

SINITESIS

Es tan grande la riqueza del prélogo de Jn que hay que limitarse
a senalar algunas lineas fundamentales, que serviran de claves de in-
terpretacion para el cuerpo del evangelio.

a) En primer lugar, Jn comienza su evangelio con la mencién
de «el principio», refgerencia a la creacion. Situa asi toda la obra de
Jests en esa perspectiva. El Dios que crea el mundo, realizando su
proyecto de vida, es el que se manifiesta en Jesis. Esta es su ultima
y definitiva intervencion. Su obra corona la actividad creadora y ma-
nifiesta a Dios como amor fiel, que se realiza en la comunicacién de
vida.

Se remonta asi Jn mas alld de la Ley, que es ya parte de la histo-
ria. Si se pone en primer plano al Dios de la Ley, se corre el riesgo
de olvidar que Dios, antes que legislador, fue creador, y de oponer
la Ley al designio de la creacion. 'lgal oposicion, real en los dirigentes
judios, motiva la oposicién a Jests, que manifiesta al Dios de la crea-
cién y de la vida (cf. 5,165 9,29).

El designio de Dios creador es comunicar su vida, que se ident-
fica con su amor. Si se le concibe, en cambio, principalmente, como
dador de la Ley, su designio serd imponerla y cusmd?ar el orden que
ella f1ja. Varia asi, segin la concepcion de Dios, el criterio para dis-
unguir entre el bien y el mal. En la linea de Dios creador, ellj criterio
es la vida misma: es bueno lo que favorece a la vida, el desarrollo de
la creacién. El hombre tiene como punto de referencia la experiencia
de vida en si mismo y en el mundo. En la linea del Dios legislador,
el criterio es la Ley y su interpretacién admitida. El punto de refe-
rencia obligado y exterior al hombre es el cédigo, mediado por los
que lo interpretan.

Al imponer su voluntad desde fuera (el c6digo), el Dios de la Ley
vacia al hombre, haciéndolo renunciar a la propia voluntad e inicia-
tiva. El Dios creador, por el contrario, potencia la vida del hombre
acrecentando su libertad y su capacidad de accién.

La incompatibilidad entre los dirigentes judios y Jests radica en
la oposicion entre uno y otro Dios. Jesis y su mensaje ponen en con-
tacto con Dios comunicando vida. Para «los Judios», la fidehidad a
la Ley, aunque matara al hombre, era el valor supremo; asi hicieron
de la Ley un instrumento de muerte.

b) Otra clave de interpretacion para el evangelio es el proyecto
creador de Dios sobre el hombre, realizado en Jesus, el Dios engen-
drado por la comunicacién de la gloria-amor del Padre. El es el mo-
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delo de Hombre, el Hijo de Dios. Por un nuevo nacimiento, que lle-
va a término en ¢l hombre la obra creadora, quien responde a Jesus
recibe la calidad de vida y la capacidad de amar (el Espiritu) que le
permite recorrer su camino, siguiendo a Jesus hasta el don total de
si mismo, y realizar asi la total semejanza con el Padre. Dios quiere
que el hombre alcance su plenitud humana y de ese modo llegue a
ser su hijo.

La persona de Jests es la interpelacion y el mensaje de Dios a la
humamdad, el ofrecimiento de la plenitud de vida. Siempre ha exis-
tido en el hombre este anhelo, conforme al proyecto divino, pero
queda continuamente frustrado por el dominio que sobre el mundo
ejercen ciertos grupos humanos (la tiniebla), que no sélo apagan la
vida, sino que intentan suprimir incluso la esperanza.

Toda la obra de Jests en el evangelio consistira en capacitar al
hombre, por el don de la vida-amor, para que pueda realizar en si
mismo el proyecto de Dios, la semejanza con erPadre. De ahi que
la escena principal del relato evangélico sea la de Jests en la cruz, de
cuyo costado mana la sangre de su amor y el agua del Espiritu, la
vida-amor que él comunica al hombre. El relato evangélico sera la
explicacién anticipada de los efectos y consecuencias de este don de
Jests: el don de su vida para comunicarla.

¢) Una tercera clave de lectura se encuentra en la tdentificacion
de la luz con la vida (1,4). La luz, en cuanto realidad perceptible y
reconocible, es una metitora para designar la verdad que guia e ilu-
mina al hombre. El prélogo declara, por tanto, que la vida precede
l6gicamente a la verdid no viceversa. No se afirma que la luz (ver-
dad) es la vida del hombre, sino que la vida es su luz (verdad). No
es la verdad la que lleva a la vida, el brillo de la vida es la verdad.
En consecuencia, la Palabra creadora no revela una supuesta verdad
cuyo conocimiento produciria la vida; ella da una vida que, experi-
mentada y reconocida, se revela como verdad.

Se previene asi la interpretacién intelectualista, que originaria una
lectura «al revés» de todo el evangelio. Tal lectura convierte a Jests
en «el Revelador» de verdades ocultas, en las que estaria el secreto
de la vida. Por el contrario, él se manifiesta como el dador de vida,
cuya fuerza y actividad elimina la muerte. Por eso, la prueba de su
mision no es la sublimidad de su doctrina, sino la eficacia de sus

obras (5,36; 10,38). Reconocer la vida que comunica es reconocer la
verdad.
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SECCION INTRODUCTORIA.
DE JUAN A JESUS

(1,19-51)



Esta seccién del evangelio es introductoria; su unidad estriba en que
cada uno de los episodios que la componen desarrolla una declaracién
anterior sobre Juan Bautista o atribuida a él.

El primer episodio (1,19-28) contiene la declaracién de Juan ante
los enviados de la autoridad judia: Juan niega ser el Mesias, pero da
testimonio del que llega; corresponde a las frases del prélogo: No era
él la luz, vino sélo para dar testimonio de la luz (1,8).

El segundo (1,29-34), que comienza presentando a Jesiis que va ha-
cia Juan (1,29), ya instalado en Betania (1,28), explica la frase de éste:
El que llega detris de mi ... estaba primero que yo (1,15) y describe
la investidura y la misién del Mesias.

El tercero (1,35-42), en que se describe a Jesiis que camina y a dos
discipulos que abandonan a Juan para irse con Jests, corresponde a las
palabras de Juan: se pone delante de mi (1,15).

En el cuarto y tultimo (1,43-51), al llamar directamente a Felipe y
éste a Natanael, Jesiis se prepara a realizar el objetivo de la misién de
Juan: para que se manifieste a Israel (1,31), parcialmente conseguido
en la pericopa anterior, prometiendo a estos israelitas, ajenos al circulo
de Juan, la manifestacién (1,51) que se ird realizando a lo largo del dia
del Mesias (2,1-11,54).

Aparece asf la unidad de esta seccién, construida sobre elementos
que el autor mismo ha insertado oportunamente en su texto. Empieza
en ella, ademds, una sucesién cronoldgica de cuatro dias (1,19: primer
dia; 1,29: al dia siguiente; 1,35: al dia siguiente; 1,43: al dia siguien-
te), que culminard en el sexto dfa, en el cual tendrd lugar la escena de
Cani (2,1; cf. El Dia Sexto, p. 139).

La seccién comprende, pues, las pericopas siguientes:

1,19-28: «No era €l la luz, vino sélo para dar testimonio de la luz».
Declaracién de Juan ante la comisién investigadora.

1,29-34: «El que llega detrds de mi». Identidad y misién del Mesias.

1,35-42: «Se pone delante de mi». Discipulos de Juan siguen a Jesus.

1,43-51: «Para que se manifieste a Israel». Seguidores llamados por
Jests.

DECLARACION DE JUAN

Jn 1,19-28: «No era él la luz, vino sélo para
dar testimonio de la luz»

LY éste fue el testimonio de Juan, cuando las autoridades judias

enviaron desde Jerusalén sacerdotes y clérigos a preguntarle:
—T14, ¢quién eres?
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® El lo reconocid, no se negé a responder; y reconocid esto:

—Yo no soy el Mesias.

2 Le preguntaron:

—Entonces, ¢qué? ¢Eres ti Elias?

Contesto él:

—No lo soy.

—¢Eres td el Profeta?

Respondié:

—No.

Z Entonces le dijeron:

—¢Quién eres? Tenemos que llevar una respuesta a los que nos han
enviado. ¢Como te defines ti3?

B Declard:

—Yo, una voz que grita desde el desierto: «Enderezad el camino
del Sesior» (como dijo el profeta Isaias).

# Habia también enviados del grupo fariseo, # y le hicieron esta pre-
gunta:

—Entonces, ¢por qué bautizas, si no eres td el Mesias ni Elias ni el
Profeta?

% Juan les dio por respuesta:

—Yo bautizo con agua; entre vosotros se ha hecho presente, aunque
vosotros no sabéis quién es, ¥ el que llega detrds de mi; v a ése yo no
soy quién para desatarle la correa de las sandalias.

% Esto sucedié en Betania, al otro lado del Jorddn, donde Juan es-
taba bautizando,

NOTAS FILOLOGICAS

1,19 las autoridades judias, gr. hot ioudaioi. El término «judio/judios»,
salvo en algin caso que serd seiialado, no tiene en Jn un significado étnico,
sino ideolégico. Se distinguen del pueblo, que los teme (7,13; 9,22; cf. 19,
38; 20,19). Designa genéricamente a aquellos que.dan adhesion activa al ré-
gimen politico-religioso existente, incluyendo a los que en él ejercen una
autoridad de cualquier clase. Cuando el texto les atribuye poder para tomar
medidas represivas, significa «los dirigentes» (2,18; 5,10.16.18; 9,22, etc.),
o bien «las autoridades», si se identifican con los dirigentes supremos (1,19;
19,7.12); en los demds casos, designa a los adictos al sistema politico-religio-
so y equivale a «los judios del régimen» (8,31; 11,19; 12,11: en oposicién
a «los sumos sacerdotes», etc.).

Jn establece varios paralelos que muestran con precision el contenido del
término. Asi, los sumos sacerdotes y los fariseos (18,3) que envian guardias
a prender a Jesis, sin lugar a dudas los miembros del Consejo (cf. 11,47),
son llamados «los Judios» en 18,12 (las autoridades judias).

Los fariseos de 9,13-17 se identifican con los judios de 9,18-23, y con-
tindan sin denominacién alguna en el resto de la escena (9,24-34; cf. 9,27:
os lo be dicho, y 9,15), para reaparecer como fariseos (9,40) y ser designados
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anterior: estar de pie/parado. En 20,14, en opos. a 20,12: ekeito, su signi-
ficado dominante es: estar de pie.

El partic. pf. bestékds, indica la permanencia en un lugar donde ya se
estaba: quedarse (6,22), no moverse de (11,56); en relacién con persona
(3,29), mantenerse presente como amigo y, por las conexiones en el contexto,
connotando fidelidad: mantenerse a su lado (cf. Lect.).

En 8,44, la lectura es dudosa: ouk estéken (impf. de stékd)/oukh bes-
téken (pf. histémi). La negacién del pf. indicaria una negacién continua en
el pasado prolongado hasta el presente: nunca se ha mantenido.

aunque vosotros no sabéis quién es, gr. bon bumeis ouk oidate. La ora-
cién relativa tiene matiz concesivo (cf. 7,28). El verbo oida con acus. de
persona significa en este caso «conocer la identidad» de alguien distinguién-
dolo de otros. Lo mismo en 1,31.33. Vse. Indice temdtico, «Conocimiento» I,

27 el que llega, inclusién con 1,19: «el Mesias».

CONTENIDO Y DIVISION

Aunque el paso de estilo expositivo a narrativo lo separa claramente del
prélogo, este episodio constituye una explicacién del testimonio de Juan anti-
cipado en 1,6-8. De hecho, su primera parte (1,19-23) desarrolla la frase
«no era €l la luz» (1,8), mientras la segunda (1,24-28) describe su testimo-
nio en favor de la luz (1,7s). Lo que se exponia en el prélogo con lenguaje
metaférico pasa ahora al lenguaje real. La luz-vida se concreta en la persona
del Mesias.

La pericopa se divide claramente en dos partes: el primer interrogatorio,
hecho por la comisién (1,19-23), se cierra con la denuncia que hace Juan
(1,23); la pregunta de los fariseos (1,24s) da pie al anuncio del Mesias
(1,26-27). Comienza con un dato cronoldgico, integrado en la presentacidn
(1,19: cuando las autoridades enviaron), y termina con un dato local (1,28:
en Betania).

En resumen:

1,19-23: Declaracién de Juan ante la comisién investigadora: «No era él
la luz»,

1,24-27: La objecion farisea: «Testimonio en favor de la luz».

1,28: Localizacidn.

LECTURA

Declaracion de Juan ante la comision
investigadora: «No era él la luz»

1,19 Y éste fue el testimonio de Juan, cuando las autoridades judias
enviaron desde Jerusalém sacerdotes y clérigos a preguntarle: «Ti,
cquién eres?»

La persona de Juan se da por conocida. De hecho, ha sido presenta-
do en el prélogo como «un hombre» (1,6) de aquellos para quienes la
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vida es la Juz (1,4) y se han aducido sus credenciales (enviado de parte
de Dios) y el objetivo de su misién (1,6-8). La presente pericopa enlaza
con aquel pasaje del prélogo por la conjuncién «y», explicativa, y por
el término «testimonio» (1,7: vino para un testimonio). Va a describir-
se el testimonio de Juan en medio del mundo donde la tiniebla ejerce
su actividad maléfica (1,5). El testimonio alli anunciado en favor de la
luz (1,7.8) se identifica con el que dard en esta pericopa sobre la pre-
sencia del Mesfas (1,26s; cf. 8,12: Yo soy la luz del mundo). Pero, ante
todo, en correspondencia con la declaracién del evangelista (1,8: #no era
él la luz), Juan negard rotundamente que tal titulo pueda atribuirse
a su propia persona.

Aborda a Juan una comisién investigadora de la autoridad central.
Los dirigentes judios (cf. nota), que tienen a sus dérdenes sacerdotes y
clérigos, son las autoridades supremas, en lo religioso y politico, de las
que depende el personal del templo; de ahi la calidad de los delegados.
Los clérigos o levitas, miembros de la tribu de Levi, pero no de la fami-
lia de Aarén, y, por tanto, ineptos para recibir el grado sacerdotal, des-
empefiaban diversas funciones en el templo, entre ellas las de vigilantes
y guardias !,

La figura de Juan se muestra ahora en primer plano, dando testimo-
nio en una ocasién precisa, al ser interrogado por una comisién oficial.
Este hecho indica que la actividad de Juan provocaba las sospechas de
las autoridades judias. Segin se ha visto en el prélogo, su misién: dar
testimonio de la luz, consistia en despertar el deseo y la esperanza de la
vida, preparando la llegada del que era la vida-luz; anunciar la posibili-
dad de una vida plenamente humana, como alternativa al régimen de la
tiniebla. El hecho de que su actividad provoque la sospecha de las auto-
ridades coloca a éstas en la zona de las tinieblas. En lugar de apoyar
la labor de Juan, hombre enviado de parte de Dios (1,6), la miran con
recelo; son un circulo de poder que estd en contra del testigo de la luz-
vida; son, por tanto, agentes de muerte, De hecho, Juan tendri que
cambiar de lugar y acabard en la cdrcel (3,23s).

El interrogatorio comienza ex abrupto, autoritariamente, sin férmulas
de cortesia: T#, ;quién eres? (ct. 8,25). La pregunta, sin embargo, es
cauta, evitando cogerse los dedos. Ellos no atribuyen a Juan ningin
papel; quieren que él mismo declare sus intenciones.

En el ambiente de mesianismo exasperado propio de la época, la
figura de Juan y su testimonio resultaban inguietantes.

! «Las medidas policiales relativas a Judea recaian en parte sobre los hombros
de las autoridades de Jerusalén y de la guardia del templo que estaba a su dispo-
sicion» (cf. J. Jeremias, Jerusalén, p. 89).

«Ademds, la policia del templo, constituida por levitas, era llamada para dis-
tintas opetaciones policiales. Estaba a disposicién del Sanedrin ... Esta policia. a
las érdenes de los guardianes del templo, practicaba detenciones y, bajo la direc-

cién del guardidn, ejecutaba las penas» (cf. ibid., p. 227).
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20 El lo reconocié, no se negé a responder; y reconocié esto: «Y o no
soy el Mesiasy.

Juan conoce su intencién y contesta con una negativa sorprendente-
mente concreta. Se aclara el motivo de la misién: preocupaba a las auto-
ridades la posible pretensién mesidnica de Juan, pero no se atrevian
a formular la pregunta abiertamente, Juan responde a la sospecha que
adivina en ellos.

La presencia de los clérigos (policia del templo) indica que iban
dispuestos a tomar medidas si Juan se declaraba Mesfas o si preveian
disturbios; habrian llegado a detenerlo. Tenian conciencia de que decla-
rarse Mesfas significaba oponerse a las autoridades existentes. El sistema
judio se sentfa inseguro ante los movimientos populares. De hecho, uno
de los principales objetivos del Mesias, segiin la concepcidn corriente,
habria de ser la reforma de las instituciones v la deposicion de la jerar-
quia, considerada indigna. No es, pues, extrafia su alarma ante la activi-
dad de Juan,

La frase redundante con que el autor introduce la declaracién de
Juan: El lo reconocid, no se negé a responder; y reconocid esto, indica
gue habia quienes lo consideraban Mesias y que el evangelista tiene inte-
rés particular en desmentir tal creencia por boca del mismo Juan. Ya el
verbo «reconocerlo», usado sin complemento y colocado antes de toda
pregunta concreta, supone una opinién conocida v quizd extendida.

La negacién de Juan: Yo #no soy el Mesias, es la concrecion histdrica
de la afirmacién del evangelista en 1,8: No era él la [uz. Esto es lo que
Juan reconoce, El no es la luz ni, por tanto, la vida. El no puede ofre-
cer la alternativa de vida a los que sufren bajo la opresién de la tiniebla;
puede sélo despertar su afioranza y avivar la expectacién. Reconoce no
ser el salvador del pueblo ni va a pretender serlo. Ndtese que «la Juz»
era uno de los modos de designar al Mesias (8,12 Lect.).

No han de temer de él un levantamiento al estilo de otros preten-
dientes mesidnicos del tiempo. No va a ponerse a la cabeza de un movi-
miento. Aunque existiran discipulos de Juan, él actuard siempre solo;
sus discipulos no participan ni colaboran en su actividad (3,23.25 Lect.).

La frase de Juan: Yo no soy el Mesias, prepara la de Jesds: Soy yo
(4,26, etc.). De hecho, nunca pronunciard Juan una frase afirmativa que
contenga «yo soy», ni siquiera en 1,23: Yo, una voz. Repetird su frase
negativa en 3,28: no soy yo el Mesias. Esta negacién se opone a las
declaraciones que aplica a Jesis: Este es (1,29: éste es de guien yo dije;
1,33: éste es el que va a bautizar con Espiritu Santo; 1,34: éste es el
Hijo de Dios; ct. 1,13); en las cuales explica el papel histdrico y la per-
sonalidad del Mesias. El interés del evangelista por subrayar esta frase
negativa yo #o soy y por evitar toda otra expresion con el verbo «ser»
en boca de Juan muestra que a ella va a contraponerse el «soy yo» de
Jests, determinado va por su referencia a «Mesias» la primera vez que
aparece (4,26). Compdrense las tres expresiones: Yo #no soy [el Mesias]
(1,20; 3,28); Este es (1,29.33.34); Soy vo (4,26; 8,24.28.58; cf. 9,37
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Lect.). Para el valor de la expresién «Soy yo», en boca del ciego curado,
vse. 9,9 Lect. La expresién encierra, por tanto, el mismo significado
cuando Jesds la usa sin predicado alguno, especialmente si espera o pide
un reconocimiento: si no llegdis a creer que yo soy [lo gue soy] (8,24);
cuando levantéis en alto a este Hombre, entonces comprenderéis que yo
soy [lo que soy] (8,28); desde antes que existiera Abrabin, soy yo [lo
gue soy] (8,58). A estas declaraciones de Jesis hechas a los judios en el
templo corresponde la pregunta que ellos le hacen mds tarde en el mis-
mo lugar: si eres ti el Mesias, dinoslo abiertamente (10,24), en paralelo
con la que en 1,19 hace a Juan la comisién investigadora.

En ambos casos se trata de una comisién oficial, como se ve por los
paralelos 1,19/10,22: Jerusalén; 1,19: sacerdotes (hiereis); 10,23: tem-
plo (hieré); 1,19/10,24: «los judios». Los que interrogan a Juan son
una comision delegada de las autoridades supremas; los que interrogan
a Jesds son esas mismas autoridades. Otros paralelos entre las dos sec-
ciones se irdn sefialando.

Lo mismo que las frases de Juan Bautista que comienzan por «éste
es» explicitan aspectos de la persona o misién de Jesis como Mesias,
también las de Jests que comienzan por «Yo soy» son explicitaciones
de su ser y misién mesidnica (6,35: el pan de vida; 8,12: la luz del
mundo; 10,7.9: la puerta; 10,11.4: el modelo de pastor; 11,25: la re-
surreccién y la vida; 14,6: el camino, la verdad y la vida; 15,1: la vid
verdadera).

21a Le preguntaron: «Entonces, ;qué? ¢Eves ti Elias». Contesté él:
«No lo soy».

L.a primera declaracion de Juan ha resuelto la cuestién principal,
pero de forma puramente negativa, dejando abiertas otras posibilidades;
por eso continia el interrogatorio. La comisidén, tranquilizada ya respec-
to a su primera sospecha, puede ser mas especifica: sEres t# Elias? El
modo de introducir la pregunta ( Entonces, ;qué?) indica desorientacién;
esto prueba que era precisamente el temor de que Juan fuese o se de-
clarase Mesias lo que habfa determinado el envio de la comisién. El did-
logo se acelera, las respuestas son cada vez mas breves, hasta terminar
con un escueto y seco «No», que bloquea el interrogatorio y deja des-
concertados a los inquisidores.

Segiin Mal 3,22ss, Elias debia preparar la venida del dia del Sefor
(Yahvé), interpretada en el siglo 1 como la del Mesias, al que se aplicaba
el nombre de «Dia» ?: «Recordad la Ley de Moisés, mi siervo, los pre-
ceptos y mandatos para todo Israel que yo le encomendé en monte
Horeb. Y yo os enviaré al profeta Elias antes de que llegue el dia del
Seiior, grande v terrible: reconciliaré a padres con hijos, a hijos con pa-
dres, y asi no vendré yo a exterminar la tierra» °.

3 Cf. S-B. I 950,
* «El profeta Elias debia preceder al Mesias para poner en orden a la comuni-

dad, para restaurar a Israel en su pureza primitiva, con el fin de que el pueblo
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Si ésta era la concepcién del tiempo, que asociaba la vuelta de Elias
con la fidelidad a la Ley de Moisés, como preparacién a la llegada del
Mesias, Juan no puede identificarse con aquel profeta. El es precursor
(1,15: llega detris de mi) del Mesias que fundard una alianza nueva
(1,15.27), y no puede estar de parte de la antigua (cf. 1,17). El ha ve-
nido a avivar el deseo de la vida/luz, que precisamente se opone a la
pretendida luz de la Ley de Moisés (1,4 Lect.). Pero hay ain una
raz6n mds profunda para la actitud de Juan: él no se atribuye ninguna
funcién que pueda centrar la atencién en su persona. Sus tres respuestas
son meramente negativas, y cuando le piden que se defina positivamen-
te, evita decir incluso «yo soy» (1,23: Yo, una voz). Juan no busca su
gloria (cf. 5,41), no viene en su propio nombre, por eso no lo aceptan
(cf. 5.44). Su misién es meramente un testimonio; él no busca manifes-
tarse, ha venido para que Jesis se manifieste a Israel (1,31). Fuera de
este episodio (1,25), no habrd ninguna otra mencién de Elfas en este
evangelio *.

Elias tenfa una funcién positiva de reconciliacién y de restauracion
de la unidad dentro de las instituciones de la Ley. El bautismo de Juan
serd, por el contrario, una sefial de ruptura.

21b «¢Eres ti el Profeta?». Respondié: «No».

La respuesta es aiin mds seca. El titulo «el Profeta» alude a Dt 18,
15: «Un profeta de los tuyos, de tus hermanos, como yo, te suscitari el
Sefior tu Dios; a él escucharéis» (cf. 18,18). Aunque la promesa se
referfa a la sucesién de profetas después de Moisés, llegé a interpretarse
de la figura de un segundo Moisés (un profeta como ti), que apare-
cerfa en los Gltimos tiempos. Esta figura es importante en este evangelio.
Mientras Elias no volverd a mencionarse, el profeta serd citado otras dos
veces en oposicién al Mesias (6,14; 7,40 Lect.).

Asi como Elias era una figura que miraba al futuro dia del Sefior,
el Profeta contintia la linea del pasado (un profeta como yo). En 6,14
estd puesto en relacién con la figura de Eliseo (6,14 Lect.); para el pue-
blo, o para una parte de €él, imbuida de la tradicién, Jesis, que aparece
como un personaje extraordinario, se identifica con «el profeta», el mds
excelente en la linea profética.

Su identificacién con la figura del profeta, de cardcter profundamen-
te tradicional, es rechazada por Juan. Precisamente su papel serd anun-

estuviese dispuesto interna y externamente a recibir la salvacién. El principal deber
de esta restauracién de Israel consistia en ‘restablecer las tribus de Jacob’ (Eclo
48,10), es decir, segin la exégesis rabinica, ‘declarar puro’ y ‘declarar impuro’,
‘alejar’ y ‘acercar’ a las familias que injustamente habian sido declaradas legiti-
mas o ilegitimas. Sélo las familias israelitas puras podian estar seguras de partici-

en la salvacién mesidnica, pues a ellas solas ayudaria el mérito de la legitimi-
dad de origen» (cf. J. Jeremias, Jerusalén, p. 313-14).

* Aunque en Mt 11,14; 17,12 se identifica explicitamente a Juan Bautista con
Elias vy en Mc 9,13 implicitamente, la identificacién estd hecha por Jests, quien
modifica la concepcién farisea. En Jn 1,21, en cambio, son los dirigentes los que
proponen la identificacién, en el sentido tradicional.
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son los principales enemigos de la actividad de Juan (4,1-3), muestra
a quiénes se dirige en particular el anuncio del Mesias. Los fariseos no
se contentan con la explicacién negativa ni prestan oidos a la denuncia
hecha por Juan. Este habia declarado responsables de la situacién a los
dirigentes, incluyendo en ellos a los fariseos (cf. 1,19: las autoridades
judias). Ellos, sin embargo, no escuchan la voz de los profetas (8,52)
ni hacen caso de la denuncia.

25 vy le hicieron esta pregunta: «Entonces, ;por qué bauntizas, si no
eres tid el Mesias ni Elias ni el Profeta?».

Las respuestas negativas desconciertan a la comisién, pues al no
identificarse con ninguno de los personajes previsibles y pretender, sin
embargo, ser enviado de Dios, Juan parece colocarse fuera de la tradi-
cién de Israel. Ya que no invoca titulos tradicionales, quieren saber la
razon de tal bautismo y a titulo de qué lo hace. Vuelven a enunciarse
los tres personajes: el Mesias, Elias, el Profeta, El autor quiere mostrar
a sus contempordneos que Juan no se atribuia ninguno de esos papeles.
Serin los que después de la llegada de Jesis sigan llamdndose discipu-
los de Juan quienes quieran atribuirselos (3,25 Lect.), ignorando sus
repetidas declaraciones.

La pregunta que hacen a Juan es casi una acusacién: lo tratan de
usurpador. Se menciona por primera vez su actividad como bautista,
y era ésta la que provocaba la alarma de las autoridades (Emntonces,
;por qué bautizas?). El hecho de bautizar estaba asociado de algin
modo a las tres figuras mencionadas.

El bautismo o inmersién en agua era un simbolo utilizado en la vida
religiosa v en la civil. Dentro de la institucién religiosa se usaba como
rito de purificacién; por ejemplo, para un enfermo curado de su enfer-
medad (Lv 14,8) o para los que habian incurrido en faltas legales de
cardcter sexual (Lv 15,16.18); era rito simbdlico correspondiente a la
idea primitiva de la mancha, y el bafio tenia sentido de lavado. En la
vida civil, y en la conversién religiosa, por el contrario, figuraba ante
todo el cambio de estado. El simbolismo subyacente era el de muerte,
y el bautismo significaba sepultar un pasado para empezar una vida
diferente.

Existia, por ejemplo, el bafio/bautismo que indicaba el paso de la
esclavitud a la libertad . Lo mismo para los prosélitos del judaismo,
significando el abandono de las practicas y creencias religiosas anteriores
y la adhesién a las judias; en Jerusalén solfa practicarse en la piscina
de Siloé (cf. 9,7.11)%. El bautismo expresaba en estos casos un cambio
de lealtades o de duefio. Su cardcter preciso estaba especificado por la
circunstancia ’.

* Cf. ]. Jeremias, Jerusalén, p. 345s.

* Cf. ]. Jeremias, Jerusalén, p. 332, * ‘

" En los sindpticos se especifica por el genitivo «de enmienda» o «en sefial de
enmienda» (Mc 1,4 v par.), significando el cambio de conducta injusta a justa.
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A la luz de este significado del bautismo/bafo, se entiende el del
bautismo de Juan. Este venia a dar testimonio de la luz, para que, por
su medio, todos llegasen a creer. Pedia asi la adhesién a la vida-luz, es
decir, a la persona del Mesias, que comportaba la ruptura con la tinie-
bla/muerte. Era un bautismo de afiliacién.

A diferencia de los bautismos/banos ordinarios, aparece en este caso,
tanto en Jn como en los sinépticos, la figura del «bautizador». Recibir
el bautismo de manos de Juan significaba reconocerlo por enviado de
Dios y aceptar su mensaje. Se ve aqui la razén del interrogatorio de
Juan, donde las tres figuras que se mencionan se consideraban investidas
de misién divina. De ahi la pregunta irritada de los fariseos: Entonces,
;por qué bautizas? Pensaban haber agotado los casos posibles de envia-
dos de Dios y, comprendiendo que el bautismo de Juan pide la ruptura
con las instituciones, pretendiendo tener misién divina, le piden una
explicacién.

El bautismo de Juan aparece como simbolo de un movimiento que
aviva o cristaliza el descontento existente respecto a las instituciones.
Era una profesién piblica del cambio de lealtad y el simbolo de una
liberacién. La misién de Juan incluia la denuncia de las autoridades
vy la emancipacién del pueblo sometido a ellas, dando su adhesién al
Sefior que viene (1,23). Esto hace de Juan propugnador y centro de una
expectacién que va reclutando adeptos. Empieza a verificarse la opcién
por la luz de los que viven en tinieblas (1,5.9), se suscita el deseo de
pasar de la muerte a la vida.

26a Juan les dio por respuesta: «Y o bautizo con agua».

Desde el principio de su misién sabfa Juan que su bautismo seria
seguido de otro superior, con Espiritu Santo (1,33), y quita importancia
a su bautismo con agua. Su frase equivale a: «Yo bautizo sélo con
agua», sobrentendiendo el contraste con el bautismo futuro. Este con-
traste tiene varios aspectos: el agua es un elemento natural preexisten-
te; el Espiritu, una realidad nueva y celeste. El agua pertenece al mundo
tisico y Unicamente con lo fisico puede tener contacto; el Espiritu pe-
netra en el interior mismo del hombre. El agua puede simbolizar una
transformacion; el Espiritu, que es fuerza divina, es el tinico que puede
realizarla.

Su bautismo, por tanto, no es definitivo, sino solamente la prepara-
cién para recibir a un personaje que va a llegar; sélo él dard el bautis-
mo definitivo. No es Juan quien va a ponerse a la cabeza de un movi-
miento popular; no hace mds que suscitarlo, en espera de otro.

26b-27a entre vosotros se ba becho presente, aunque vosotros no sa-
béis quién es, el que llega detrds de mi.

El personaje a quien mira su bautismo esti ya presente, pero ellos
no se han dado ain cuenta de su presencia. De lo contrario, el interro-
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gatorio de Juan habria sido superfluo. No lo conocen ahora, antes de
su manifestacién, ni lo conocerdn nunca (8,19). Los fariseos no pueden
reconocer el Espiritu (3,8; cf. 8,14); las palabras de Juan suenan a pro-
fecia de lo que va a suceder. Aunque no se ha identificado con Elias,
Juan se proclama precursor del Mesias que viene.

27b y a ése yo no soy quién para desatarle la correa de las sandalias.

Juan afirma su inferioridad respecto al que viene, declarando que
no tiene talla para ocupar su puesto. El texto hace clara alusién a la ley
judia del levirato, segin la cual, cuando uno moria sin hijos, un pariente
debia casarse con la viuda para dar hijos al difunto. Si el que tenia el
derecho y la obligacién de hacerlo no la cumplia, otro podia ocupar su
puesto. La ceremonia para declarar la pérdida del derecho consistia en
desatar la sandalia (cf. Dt 25,5-10; Rut 4,6-7). Al afirmar Juan que él
no puede tomar el puesto del que viene (cf. 1,15), anuncia a éste como
Esposo. En los términos simbélicos de los profetas, que a menudo pre-
sentaban la alianza como la unién conyugal entre Dios y el pueblo
(1,15 Lect.), el Esposo que llega anuncia la inauguracién de una alianza
nueva. Es, por tanto, el Mesias (1,17), aquel a quien la profecia llama-
ba «el Sefior» (1,23)%,

Existe, pues, una alusién a 1,20. Juan, que negaba ser el Mesfas,
anuncia ahora su llegada inminente (el que llega), porque de hecho ya
estd presente entre los que escuchan. La llegada sucederd a su presencia
y significard el comienzo de su actividad. Juan bautiza con agua; no es
aun el bautismo propio de los tiempos mesidnicos, es la preparacién de
la esposa (el pueblo) para el Esposo que viene a llevirsela (3,29).

Localizacion

28 Esto sucedié en Betania, al otro lado del Jordin, donde Juan estaba
bautizando.

La localizacién de Betania es hasta tal punto insegura, que puede
dudarse que haya nunca existido en este lugar una localidad de tal nom-
bre. Origenes, ante la imposibilidad de identificarla (va en el siglo 111),
prefirié como lectura Bethabara, «el lugar del paso», apenas atestiguada,
en lugar de Betania, que puede interpretarse como «el lugar de la bar-
ca/el embarcadero» ®,

Sin embargo, la localizacién, real o simbélica, es de gran importan-
cia en el relato evangélico, pues serd a este lugar donde Jesis se retire
en la dltima etapa de su éxodo (10,40-42; 11,1 Lect.) y donde constitu-
ya su comunidad (10,40-42).

* Cf. P. Proulx-L. Alonso Schdkel, Las Sandalias del Mesias Esposo: «Biblica»
59 (1978) 1-37.
* Asi Lagrange in loc.
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Jestis hard suyo el lugar en que ahora se encuentra Juan Bautista.
La expresion a/ otro lado del Jordin recuerda el paso del rio efectuado
por Josué para entrar en la tierra prometida. Para anunciar la liberacidn
que efectuard el Mesias, Juan se coloca en un territorio que evoca esa
tierra, Sélo que ahora la tierra prometida se encuentra fuera de los con-
fines de Israel, es decir, fuera de las instituciones judias (6,1 Lect.). La
localizacién de Juan confirma, pues, la interpretacién de su bautismo:
ruptura con las instituciones y adhesién a la esperanza del liberador

que llega.

SINTESIS

En el ambiente tenso de la Palestina del siglo 1, en medio de la
expectacion de un liberador, agudizada por la dominacién extranjera
v la miseria reinante, aparece la figura de Juan Bautista, que atrae se-
guidores, anunciando la llegada inminente del Mesias y pidiendo la adhe.
sion a él. Como signo externo de esa adhesién usaba la inmersién en
agua, bautismo que significaba una ruptura piblica con la situacién y
un anhelo de cambio, centrado en la persona del Mesias.

Este movimiento popular alarma a las autoridades centrales, religio-
so-politicas, que envian una comisién para investigar, con d4nimo de dete-
ner a Juan si pretende atribuirse esa misién. Desconcertados por sus
negaciones, pues Juan no se identifica con ninguno de los personajes
esperados, reciben, como respuesta a su insistencia, un mensaje de
denuncia. Son ellos los culpables de la situacién, los que impiden la
obra liberadora de Dios. Juan les da, ademds, una noticia inquietante:
el Mesias no es €], pero estd va presente y va a iniciar la época nueva,
respondiendo al anhelo del pueblo.
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Jn 1,29-34: «El gue llega detras de mi»

® Al dia siguiente, vio a Jestis que llegaba hacia él, y dijo:

—Mirad el cordero de Dios, el que va a quitar el pecado del mundo.
* Este es de quien yo dije: «Detrds de mi llega un varén que se pone
delante de mi, porque estaba primero que yo». ¥ Tampoco yo sabia
quién era, pero si yo he venido a bautizar con agua es para que se ma-
nifieste a Israel.

#2Y Juan dio este testimonio:

—He contemplado al Espiritu que bajaba como paloma desde el cie-
lo; y se quedd sobre €l. * Tampoco yo sabia quién era; fue el que me
mandé a bautizar con agua quien me dijo: «Aquel sobre quien veas que
el Espiritu baja y se queda, ése es el que va a bautizar con Espiritu
Santo». * Pues yo en persona lo he visto y dejo testimonio de que éste
es el Hijo de Dios.

NOTAS FILOLOGICAS

1,29 wvio ... dijo, gr. pres. hist.

que llegaba, gr. erkbomenon, en paral. con 1,15.27.

Mirad, gr. ide, lexicalizado, igual para sg. y pl. (cf. 1,36; 7,26; 19,4.14).

el que va a quitar, gr. ho mrﬁn partic. pres. por fut., en para! con 1,33:
bo baptizén. Ambos acontecimientos se refieren a la muerte de Jests (su
bora, 2.4).

El verbo airé tiene por significado principal «desplazar hacia arriba»,
que puede continuarse con traslacién/transporte:

a) alejar algo del lugar donde se encuentra: llevarse, quitar, Jn 2,16;
11,39.41; 15,2; 17,15; 19,31.38; 20,1.2.13.15.

b) bacer que algo deje de ocupar su lugar propio, real o metafdrico:
quitar, hacer desaparecer, eliminar, Jn 10,18 (la vida); 10,24 (id. figurado);
11,48 (templo y nacién); quitar de enmedio, hacer desaparecer, 16,22 (la
alegria); 19,15 (a Jesis; en sentido local y figurado: muerte).

c) si se desplaza un objeto que estd en tierra, denota o, al menos, con-
nota el acto inicial: coger levantando, Jn 8,59 (piedras); 5,8.92.10.11.12 (la
camilla, denotando «coger» y «transportar»: cargar con).

d) modificddo por un adv. (airé ané = epairé, 17,1) + los ojos, trasla-
dar la vista arriba, levantar la vista (11,41) (cf. Hch 4,24: sin adv., levantar
la voz),

En el resto del NT tiene el mismo significado, En Mt 27,32: éggareusan
hina aré ton siffuron autou, el aor, denota el acto inicial, coger la cruz, y
connota el transporte sucesivo.

Construcciones parecidas a Jn 1,29, en las que el significado es «eliminar
olvidando» se encuentran en 1 Sm 15,25: aron to hamartéma mou, perdona
mi pecado; 25,28: aron to anoméma tés doulés sou, perdona la falta de tu
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guo (cf. Excursus, p. 927). A la luz del prélogo, el cordero de Dios se
refiere, por tanto, al cordero pascual, cuya sangre liber$ al pueblo de la
muerte (cf. 1,5, equivalencia tinieblas-muerte) y cuya carne fue comida
por el pueblo al comienzo de su éxodo de Egipto (Ex 12,1-4). Por otra
parte, esta interpretacién es la Unica que cuadra con el resto del evan-
gelio, sembrado de simbolos pascuales: a) de las seis fiestas que se citan,
la primera (2,13ss), la central (6,4) y la Gltima (11,55; 12,1; 13,1) son
fiestas de Pascua, que celebraban la liberacién de Egipto, la constitu-
cién del pueblo en el Sinai y su paso por el desierto, hasta llegar a la
tierra prometida. b) El tema pascual del éxodo serd el de la segunda
parte de la actividad de Jesis (4,46b Lect.). ¢) La «hora de Jesis», la de
su muerte, cuya llegada se anuncia ya en su primera sefial (2,4), se
situard en la preparacién de la Pascua, cuando se sacrifiquen los corde-
ros en el templo (19,31). d) El tema de la comida en 6,1ss tiene cardc-
ter estrictamente pascual (6,4), derivando hacia el tema del mand
(6,31ss) v al del cordero, por la mencién de la carne v sangre (6,51ss).
e) El periodo de «la hora» de Jests estd expresado en términos de Pas-
cua: «paso de este mundo al Padre» (13,1). f) La dltima de las tres
pascuas mencionadas en el evangelio es al mismo tiempo la pascua de
los judios (11,55, por dltima vez) v la de Jesiis {13,1), que va a susti-
tuirla. g) La mencién del hisopo en 19,29 v la de la sangre en 19,34
contienen alusiones a la aspersién con la sangre del cordero que liberd
de la muerte en Egipto (Ex 12,7.22ss). h) El texto aplicado por el evan-
gelista a Jesis muerto en la cruz se refiere en el original al cordero
pascual (19,37 Lect.) v forma inclusién con esta declaracién de Juan.

Estos datos hacen indudable la expresiéon «el Cordero de Dios», que
anuncia al mismo tiempo la muerte de Jests y la nueva Pascua, es decir,
el éxodo que Dios va a efectuar. Es el Cordero festivo (Pascua) y libe-
rador (éxodo). No es el unico pasaje en el NT donde Jestis es compa-
rado al cordero pascual, cf. 1 Cor 5,7s: Porque el Mesias, nuestro cor-
dero pascual (gr. to paskha hémoén), va ha sido inmolado; ahora, a cele-
brar la fiesta; 1 Pe 1,18s: os rescataron ... con la sangre preciosa del
Mesias, cordero sin defecto y sin mancha (cf. Ex 12,5).

Es Dios mismo quien proporciona el cordero para la nueva pascua
liberadora, como aparece por 3,16: Porque asi demostré Dios su amor
al mundo, llegando a dar a su Hijo dinico. Este pasaje continmia precisa-
mente la mencién de la muerte de Jesis, el Hombre levantado en alto
(3,14s, f. 12,325), puesta en relacién con el nuevo nacimiento por el
Espiritu (3,3: mnacer de nuevo/de arriba; 3,5s: nacer del Espiritu). Son
los mismos temas que aparecen en la declaracién de Juan (1,29: Dios
provee el cordero; 1,33: él va a bautizar con Espiritu Santo).

29¢ «el que va a quitar el pecado del mundo».

Estas palabras describen la liberacién que va a efectuar Dios por
medio de Jesds, cordero del nuevo éxodo. No se habla de «los pecados
de los hombres» (cf. 1 Jn 1,7; 2,2), lo que podria sugerir un sentido
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expiatorio, sino de «el pecado del mundo», un pecado tnico, que opri-
me a la humanidad entera. Este pecado no ha de ser Expmdn sino eli-
minado (va a quitar, cf. nota).

Hay que notar, en primer lugar, que el pecado del mundo ya existe
antes que Jesds comience su actividad; eliminarlo va a ser su misién.
En consecuencia, el pecado no se identifica con negar la adhesién a Je-
sis (16,9 Lect.). Negarse a reconocer a Jests serd la consecuencia y la
prueba de una actitud de pecado ya existente.

A la luz del prélogo puede definirse cuil es la actitud negativa del
mundo calificable de «pecado»; es su rechazo de la palabra-vida que
interpelaba a la humanidad ya antes de su llegada histérica en Jesis: el
mundo no la reconocié (1,10). Por otra parte, se mencionaba también
en el prélogo «la tiniebla», el enemigo declarado de la luz-vida, de la
obra creadora. «El pecado» consiste, por tanto, en oponerse a la vida
que Dios comunica, frustrando asi su proyecto creador. Dado que el
anhelo de vida existe en el hombre por la interpelacién del proyecto
creador, inserto en su mismo ser, el pecado es siempre un acto volunta-
rio, por el que se reprime ese deseo, en contra de la propia naturaleza.

«El pecado» es singular, y el articulo lo determina vy lo hace tnico.
Reaparecerd por primera vez en 8,21, también en relacién con «el mun-
do» (8,23: el orden este). En esta seccién del cap. 8 se precisa atn el
concepto de pecado. El discurso de Jesus alli contenido se desarrolla
sobre el trasfondo de la intencién de matarlo que abrigan sus adversa-
rios (8,21.28.37.40.44), los que pertenecen al «mundo/orden este»
(8,23). El propésito de asesinar a Jesiis nace de una voluntad de men-
tira, que rechaza el mensaje propuesto por Jesis de parte del Padre
(8,37.38.40.43.45.46.47). Pero esta actitud de las autoridades judias
frente a Jess no es ocasional, se debe al parentesco que las une con el
que era asesino desde el principio y nunca ha estado con la verdad
(8,44). Es decir, «los Judios» (1,19 nota), en cuanto tales, imitan la
conducta del Enemigo; ése es «el pecado» (8,21.34), la aceptacién del
crimen y la mentira adhiriéndose a «el orden este», perteneciendo a «lo
de aqui abajo» (8,23), es decir, al sistema opresor, dmbito donde reina
«la tiniebla», enemiga de la vida (1,5). Jesds viene a librar a la humani-
dad dfl dominio de la tiniebla. Este es el punto de partida de su
éxodo *.

«El mundo» tiene en Jn diversas acepciones: a) En primer lugar,
designa la tierra, el lugar donde habita la humanidad (6,14; 11,27).

! «El pecado» del mundo se diversifica en «pecados» (8,21.24.34) como el man-
damiento de Jesis (13,34; 15,12.17) se diversifica en «mandamientos» (14,15;
15,10). El pecado, que incluve la adhesién al homicidio y a la mentira (8,44) se
opone al mandamiento, amar como Jesis ha amado (13,34). En ambos casos, la
pluralidad se reduce a la unidad, que es la iinica que se define. Puede decirse
que el mandamiento en singular es el mandamiento «institucional», base de la so-
ciedad nueva que Jesis viene a fundar mientras el pecado sm,gular: es el pecado
«institucional», la aceptacién del crimen y la mentira, que constituye la base del
«mundo», cuyo jefe es el asesino y mentiroso desde el principio [12,31 14,30).
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b) Significa, ademds, la gente en general, sin connotacién ética (fodo el
mundo, 12,19; 14,27). c) También, la humanidad creada por Dios y ne-
cesitada de salvacién, la que, como tal, es objeto del amor del Padre
y de la misién del Hijo (3,16.17). d) Finalmente, la humanidad/los hom-
bres (3,19) que se resisten a la salvacién, que rechazan la luz-vida y,
después de la llegada de Jesds, rechazan al Hijo (16,8); este «mundo»
en sentido peyorativo se identifica con el orden politico-religioso que se
opone a Jesis (vse. Ind. temdtico, «Mundo»).

En 1,29, «el mundo» tiene la tercera acepcién, es la humanidad
necesitada de salvacion, reducida a la esclavitud por la opresiéon que
sobre ella ejerce «el orden este» (8,23) que, ademis, la engaiia, hacién-
dola aceptar la esclavitud en que vive (8,44; cf. 7,27; 12,34.40).

Por otra parte, la frase: el que va a quitar el pecado del mundo,
estd en paralelo con: el que va a bautizar con Espiritu Santo (1,33).
Este bautismo serd el medio para quitarlo. Quitar el pecado del mundo
supone, pues, una accién sobre los individuos, dado que el bautismo
con Espiritu denota un don personal, no colectivo (cf. 4,14; 7,37-39).
La accién del Mesias no va a consistir, por tanto, en acaudillar un com-
bate contra la tiniebla/sistema, sino en dar al hombre la posibilidad de
salir de su dominio. Se dibuja ya la alternativa del Mesias; recibir de ¢l
el Espiritu significa salir del orden injusto, abandonar «el mundo» (17,
14.16). Si el pecado consiste en dar la adhesién al sistema opresor, ha-
ciéndose esclavo (8,34) y renunciando a la plenitud de vida, la libera-
cién del pecado consistird en salir de él recibiendo la plenitud de vida
(el Espiritu). Jests va a abrir el camino (6,1 Lect.) que permita al hom-
bre el paso (éxodo, pascua) de la muerte a la vida (5,24), de la tiniebla
a la luz (8,12), sacdndolo de la opresién (15,19; 17,6) e insertdndolo
por el «nuevo nacimiento» (1,13; 3,3) en el orden «de arriba» (8,23).

30 Este es de quien yo dije: «Detrids de mi llega un varén que se
pone delante de mi, porque estaba primero que yo».

Juan recuerda un dicho suyo anterior (cf. 1,15, donde resuena en la
comunidad cristiana, v 1,27, donde se atribuye al que llega la calidad de
esposo legitimo). En el texto presente existe una diferencia con 1,15:
califica al que viene de «hombre/varén adulto» (= marido), confirman-
do lo anunciado en 1,27. Llega el Esposo, el que establece la nueva
alianza, inaugurada por la nueva Pascua. Es él quien tiene derecho a la
esposa (= pueblo de la nueva alianza), por eso afirma Juan que se le
pone delante, Juan eclipsa su figura ante el que llega,

La mencién del «varén» alude a la del prélogo: #i por designio de
un varén cualquiera (1,13). Serd este varén, el verdadero Esposo, quien
haga nacer de Dios, mediante el bautismo con Espiritu (1,33), la vida
divina que se comunica al hombre.
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31 «Tampoco yo sabia quién era, pero si yo be venido a bautizar con
agua es para que se manifieste a Israel».

Juan habia comenzado su misién antes de conocer a Jesids. Sin en-
bargo, su bautismo, es decir, la propuesta de ruptura v de adhesién al
Mesias que viene, tenia por objeto que éste, a quien €l no conocia, se
manifestase a Israel. Juan vivia también de esperanza. Su misién tenia
origen divino (1,6.33), pero no sabia quién seria el personaje demgnadn
para llevar a cabo la alianza nueva que él anunciaba. Como en los sinép-
ticos, existe un periodo de espera en la actividad de Juan. El anunciaba
por encargo de Dios, apelando al deseo de liberacién que sentia el pue-
blo, y prometia un liberador, anunciado a él por Dios mismo, pero sin
conocer su identidad. Juan comienza un movimiento que adin no tiene
un jefe y declara no serlo €l (1,8: No era él la luz).

De hecho, aunque al ver a Jesis lo identifica como Mesias, no ha
habido ni habrd en el relato contacto personal entre Juan y Jesds. Son
dos figuras independientes. Estdn relacionados como anuncio y realidad.
La tinica finalidad de su bautismo, convocatoria de los que optan por la
vida, era permitir que el que iba a llegar se manifestara a Israel (1,11:
vino a su casa); la creacién de un ambiente, de una expectativa, era
condicién para ello. Esta finalidad se identifica con la descrita en el pré-
logo: de modo que, por él, todos llegasen a creer (1,7). Su bautismo

era, por tanto, una sefial de adhesién al que llegaba como luz-vida, rom-
piendo con la situacién anterior.

La vision del Espiritu

32 Y Juan dio este testimonio: «He contemplado al Espiritu que ba-
jaba como paloma desde el cielo; y se quedé sobre él».

La primera parte del monélogo de Juan ha sido una declaracién he-
cha al ver a Jests que llegaba. La segunda es un testimonio sobre él,
que nace de su experiencia personal. La declaracién (1,29-31) es en rea-
lidad una deduccién del contenido de su testimonio, que se presenta
como antetior en el tiempo. Jesus es el Cordero, el que quita el pecado,
el Esposo que va a llevarse a la esposa, porque es él quien ha recibido
en su plenitud el Espiritu de Dios, porque es el Hijo de Dios y va a
bautizar con Espiritu Santo.

Juan ha visto con sus propios ojos al Espiritu que bajaba y se que-
daba en Jesus. No se afirma que Juan bautizase a Jesis, el hecho queda
en la sombra; el evangelista no quiere insinuar ni la mds momentdnea
subordinacién de Jesis a Juan. No describe ninguna relacion directa
entre ambos.

La calidad del Espiritu estd marcada por su procedencia: «desde el
cielo», equivalente de Dios, nombrado en el episodio solamente en rela-
cién con Jesuds (1,29.34), innominado las demds veces (1,33: el que me
envid, aquél; 1,32: el cielo).



1,29-34: IDENTIDAD Y MISION DEL MESIAS 111

Esta visién de Juan estd en paralelo con la visién de la gloria por
parte de la comunidad (1,14: hemos contemplado; 1,32: he contempla-
do). Lo que alli se describia en términos de gloria-amor leal es, por tan-
to, lo que Juan ve en su momento inicial: el Espiritu es el amor leal
del Padre (4,24: Dios es Espiritu) que se comunica al Hijo tnico
(1,34), la gloria que va a resplandecer en él. La determinacién totali-
zante «el Espiritu» equivale a la plenitud de amor y lealtad sefialada
en 1,14e.

El simbolismo de la paloma tiene varios aspectos. En primer lugar,
«como paloma» era frase comiin para denotar el carifio al nido ?: el Es-
piritu encuentra su nido, su lugar natural y querido en Jests; la palo-
ma representa, pues, el amor del Padre, que establece en Jesds su habi-
tacién permanente (cf. Mt 3,16; Mc 1,10; Lc 3,22); la comparacién
«como paloma», en conexién sintdctica con «bajada», indicarfa el tipo
de movimiento. Sin embargo, el verbo usado por Juan: He contempla-
do, anade a esta idea la de una imagen visible, por tratarse de una expe-
riencia sensible que sirve de sefal (1,33: Aqguel sobre quien veas). No
existen simbolismos biblicos de la paloma aplicables a esta escena; sin
embargo, una antigua exégesis rabinica (Ben Zoma, ca. 90 d.C.) com-
para el cernirse del Espiritu de Dios sobre las aguas primordiales al
revolotear de la paloma sobre su nidada .

Esta interpretacién, ya comin sin duda en la época en que se escri-
ben los evangelios, cuadra perfectamente con la escena descrita por Jn,
que interpreta la obra de Dios y la de Jestis en clave de creacion
(1,1 Lect.). En Jestis se realiza plenamente el proyecto creador (1,14),
que consistia en hacer al hombre Dios (1,1¢c Lect.). El descenso del
Espiritu en forma de paloma serfa una alusién al principio de la crea-
cidén, que ahora queda completada en Jestis. La escena, por tanto, apa-
rece como una descripcidn visual de 1,14a; La palabra/proyecto se hizo
hombre, la encarnacién del proyecto divino en Jestis, cumbre v meta de
la creacién entera.

Se unen, pues, las dos ideas de 1,14: el amor de Dios a Jesis (la
querencia de la paloma) lo lleva a comunicarle la plenitud de su propio
ser (el Espiritu: amor y lealtad); asi da remate a su obra en el hombre
haciéndolo igual a él mismo.

La bajada del Espiritu sobre Jesis es su investidura mesidnica, la
uncién que recibe (Mesias = Ungido). En el evangelio, se llamard «con-
sagracion» (10,36: a guien el Padre consagrd y envié al munde), en
contexto mesidnico (cf. 10,24: Si eres ti el Mesias, dinoslo abiertamen-
te); a ella corresponde la declaracién de Pedro en 6,69: T# eres el con-
sagrado por Dios (ho hagios tou Theou, en relacion, como el verbo
anterior, con la denominacién «Santo» dada al Espiritu, 1,33). También
la misma realidad del Espiritu se designa como «el sello» que el Padre
ha puesto en Jesis (6,27).

*CE. A, Tosato, Il battesimo di Gesi e alcuni passi (rascurati dello Psewdo-

Filone: «Biblica» 56 (1973) 405-409.
P Cf. S.-B. I 124ss.
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mente con la de Dios. Es, por tanto, el que consagra (consagrar = sepa-
rar para unir a Dios). Es él quien da al hombre la adhesidn, la fidelidad
inquebrantable a Dios (17,17 Lect.).

En este contexto, el adjetivo «Santo» denota en primer lugar la
actividad liberadora con el hombre, que le permite salir de la esfera sin
Dios (quitar el pecado del mundo). Por eso no se utilizaba al describir
su bajada sobre Jesis: éste no ha pertenecido nunca a esa esfera,

El bautismo de Juan era insuficiente. Despertaba el anhelo de vida y
llevaba a prestar adhesién al Mesias que iba a llegar. Pero esa adhesién
quedaba atin en los limites del propdsito humano. Es solamente el Espf-
ritu quien, al consagrar y comunicar la vida nueva, da a esa adhesién
su firmeza,

El Espiritu que separa es el que libera del pecado del mundo, el que
saca al hombre de la esclavitud y de la tiniebla comunicindole la vida
divina, que es el amor leal, la capacidad de amar. Jesis es, por tanto,
el Cordero pascual que libra de la muerte, precisamente porque con su
muerte dard el Espiritu, la vida. Libre de la represién de la tiniebla,
el hombre, con esa fuente interior de vida, puede alcanzar su pleno
desarrollo, llegar a su plenitud. Asi se completa la obra creadora. Mien-
tras el hombre no haya recibido el Espiritu, su creacién no estd termi-
nada, es solamente «carne» (3,5.6 Lect.).

El Espiritu reside en Jests (6,35: el pan de la vida); su comunica-
cién al hombre crea una semejanza y una comunidn con Jesis. Aparece
aqui el paralelo con el prélogo: de su plenitud todos nosotros hemos
recibido (1,16). Asi, el Espiritu da al hombre su nueva realidad, ser
capaz de un amor como el que Dios muestra en Jesis (1,16b). El des-
arrollo y la prdctica de este don serd el contenido del nuevo manda-
miento (13,34).

Lo propio del Espiritu es dar la vida (6,63) definitiva (4,14). Esta
vida estd relacionada con el conocimiento personal del Padre y de Je-
sus Mesfas (17,3). La razén es que el conocimiento de Dios como Padre
no es meramente intelectual; nadie puede conocerlo si no es hijo, es
decir, si no tiene el Espiritu. El Espiritu da la sintonia con Jests, por-
que se recibe de su plenitud, v con el Padre, porque es la gloria que el
Padre comunica al Hijo Unico (17,3 Lect.).

El tema de la vida que comunica el Espiritu se formulard en térmi-
nos de «nuevo nacimiento» o «nacer de arriba» (3,3.5; cf. 1,12). Este
nacimiento capacita para entrar en el reino de Dios (3,5), la etapa defi-
nitiva de la creacidén, comenzado en la comunidad cristiana.

Es el Espiritu el que opera en el hombre el cambio de esfera, el
éxodo que anuncia Jesus el Mesias: de la esfera «del orden este» a la
esfera de Jestds que es la de Dios (de abajo arriba): del odio (7,7) al
amor, de la mentira a la verdad, de ser esclavos a ser hijos de Dios.

Las dos actividades de Jesis expresadas en la pericopa: el que va
a quitar el pecado del mundo (1,29) y el que va a bautizar con Espiritu
Santo, se relacionan como efecto y causa: quitard el pecado de la huma-
nidad consagrando con el Espiritu de la verdad, que hace brotar en el
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hombre una vida nueva y definitiva y lo integra en el orden nuevo, con-
trapuesto al del mundo.

Esta conexidn confirma que el titulo «el Cordero de Dios» (1,29)
no incluye la expiacién del pecado. El cordero anuncia la nueva pascua,
es decir, la liberaciéon que Dios hace de la esclavitud a la tiniebla (el
pecado). Se hard por la comunicacién y participacion de la vida divina
(el Espiritu). La experiencia de la nueva vida serd la verdad que haga
al hombre libre (8,31).

34 «Pues yo en persona lo be visto y dejo testimonio de que éste es
el Hijo de Dios».

Encontramos aqui el solemne testimonio de Juan Bautista, cuyo pa-
ralelo serd el del evangelista sobre el agua v la sangre que salen del cos-
tado de Jests (19,35). Ambos hechos son objeto de visidn y de testi-
monio: Juan ha visto bajar sobre Jesds la plenitud del Espiritu, que es
la plenitud de amor y lealtad del Padre, y anuncia que serd ¢l quien
bautice con Espiritu Santo. El evangelista, por su parte, verd la realiza-
cién del amor leal hasta el extremo (13,1): la sangre que sale del costa
do de Jests (el don de su vida por el hombre) y la realidad del agua-
Espiritu para comunicar al hombre la vida (19,34). La plenitud de
amor recibida por Jesis se ha manifestado en la cruz; el bautismo con
Espiritu estd va disponible en el agua que corre de su costado. Ambos
testimonios forman una inclusidén: representan el anuncio y el término
de la misién de Jesus.

Juan deja testimonio, cumpliendo asi su propia misién: dar testimo-
nio de la luz, Jesiis Mesias. Es el testimonio que resuena en Ja comuni-
dad cristiana v que va a ser completado con la frase final: éste es el
Hijo de Dios (cf. 1,14).

Jests es el Hijo de Dios porque el Padre lo ha engendrado, comu-
nicindole su misma vida, el Espiritu. Es la conclusién que saca Juan de
la escena que ha presenciado. Jests posee la plenitud de la vida del
Padre, toda su riqueza, su amor y lealtad. Por eso es uno con el Padre
(10,30) v su presencia en el mundo es la de Dios mismo (12,45; 14,9).

Desde que aparece por primera vez en este evangelio, Jesis es ya
el Hijo de Dios, el Mesias consagrado. Esta pericopa muestra su llegada
a su casa (1,11), pronto a comenzar su obra. El es Dios en la tierra, el
proyecto divino hecho realidad humana, el hombre-Dios. Esta es, pues,
la idea de Mesfas que presenta Juan Bautista, paralela a la presentada
en el prélogo: el proyecto divino hecho realidad humana (1,14) se des-
cribe aqui como la bajada del Espiritu sobre Jests, constituyendo al
Hombre-Dios (1,1c). El Mesifas es la cumbre de la humanidad v su mi-
sién consiste en comunicar a los hombres la vida divina que €l posee en
plenitud (1,16s), para que puedan realizar en si el proyecto. Serd misién
suya liberar al hombre del pecado, la esclavitud a que estd sometido por
los sistemas opresores. El serd el cordero pascual, el que con su sangre
inaugure la nueva pascua, el nuevo éxodo y alianza, la nueva Ley, el
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que constituya la nueva comunidad humana, la de los hijos de Dios,
ofreciendo su carne como alimento en el nuevo éxodo. Su misién serd
llevar a su pueblo a la nueva tierra prometida, el reino de Dios.

Nétese, para terminar, los paralelos que establece la pericopa: dos
titulos caracterizan la persona de Jests: «el Cordero de Dios» y «el
Hijo de Dios», y dos frases describen su actividad: «el que va a quitar
el pecado del mundo» y «el que va a bautizar con Espiritu Santo». Asi
como las frases presentan el efecto y la causa de la actividad liberadora
de Jestis, asi también los titulos estin relacionados. Jesis es el Cordero
de Dios por ser el don de Dios a la humanidad: Porgue asi demostrd
Dios su amor al mundo, llegando a dar a su Hijo #inico (3,16a), que
dard su propia vida (3,14: el hombre levantado en alto). El objetivo de
ese don de Dios es hacer posible al hombre escapar de la muerte y obte-
ner la vida: para que todo el que le presta su adbesién tenga vida defi-
nitiva y ninguno perezca (3,16b; cf, 3,15).

Juan Bautista menciona a Israel (1,31) solamente como el drea de
la manifestacién del Mesias por medio de su testimonio. No llama a
Jests «el rey de Israel», es decir, no traduce la experiencia que ha teni-
do de Jestis en términos nacionalistas ni institucionales. El se ha enfren-
tado con las instituciones, denunciando a los dirigentes como obstdculo
para la llegada del Sefior, y ellos lo consideran sospechoso; se ha colo-
cado simbdlicamente en una tierra fuera del territorio judio, al otro
lado del Jorddn. El anuncia la llegada del Mesias desde fuera de la socie-
dad de Israel, como atrayendo con su bautismo a una ruptura con las
instituciones existentes.

Para Juan no existe mds que un mundo sujeto al pecado (1,29). Su
visién del Espiritu le muestra que el Mesias es algo nuevo y distinto
de lo anterior, una intervencién directa de Dios en la humanidad, que
no pasa por institucién alguna; es consciente de que la misién del Me-
sfas desborda los limites de Israel para extenderse a la humanidad ente-
ra (1,29: el pecado del mundo). Por eso, aunque toda la pericopa
describe al Mesias v a su obra, no pronuncia el titulo, que podia susci-
tar ecos nacionalistas. No existe para él continuidad entre la realidad
existente y lo nuevo que llega. La cita del profeta Isaias (1,23) le ha
servido solamente para mostrar a las autoridades que Dios ha sido siem-
pre el mismo y reprocharles su infidelidad; pero, a pesar de ellas, las
promesas van a cumplirse, pues el Sefior va a entrar en la historia del
pueblo.

SINTESIS

En esta declaracién, que conserva su validez en toda época, expone
Juan el designio de Dios y la identidad del Mesfas Jestis, que ha de
realizarlo.

Dios se propone sacar a la humanidac de la situacién de esclavitud
en que se encuentra (quitar el pecado del mundo). Utilizando un sim-
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bolo de la cultura, el cordero pascual, describe Juan la misién de! Me-
sfas: él serd, con su muerte, el liberador y el alimento de los que lo
sigan en el éxodo que va a realizar. La época que comienza es festiva
(pascua), por tener la alegria de la libertad, v representa la verdadera
alianza de Dios con la humanidad.

Para esta misién Jesds ha recibido su investidura, su uncién de Me-
sfas, que es la plenitud del Espiritu, fuerza de vida-amor, comunicacién
personal de Dios. Asi, la Palabra se hace hombre, se realiza plenamente
el proyecto divino. El es por eso el Hijo de Dios, Dios entre los hom-
bres, el enviado del Padre, el que ha bajado del cielo. Participando de
la plenitud que él posee, los que se adhieran a €l nacerdn del Espfiritu,
recibiendo la fuerza de vida-amor que los liberard de la opresién del
pecado.

La declaracién de Juan es una invitacién a los hombres de toda
época: les hace saber que en Jesis se encuentra la vida, que por €l
pueden liberarse de la opresién.
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39 aquel mismo dia, gr. tén hémeran ekeinén, anaférico a 1,35: 4l dia
siguiente. Para el uso del acusativo sin denotar duracién cf. 4,52: béran
hebdomén; Hch 20,16; Ex 5,7.14: ekbthes kai tritén bémeran,

se quedaron a vivir, gr. emeinan, aor. ingres. de estado, como en 1,32
(emeinen); cf. El Aspecto Verbal, n° 138s. Con el uso del verbo mené en
la pericopa anterior y ésta, indica Jn la unidad de Jesis y el Padre y Ia de
los discipulos con Jesis; vse. Indice temdtico, «Unidad» Ib.

la hora décima, las cuatro de la tarde, segiin el cémputo de doce horas
desde la salida a la puesta del sol.

41 fue a buscar, gr. beuriskei. En Jn, el verbo bheuriské no indica un
encuentro fortuito, sino el resultado de una actividad que, en sentido real
o metafdrico, equivale a «buscar»; presupone el conocimiento anticipado o
la intencién de encontrar algo o alguien:

Asi 6,24s: fueron en busca ... lo enconiraron; 7,34: me buscaréis pero
no me encontraréis, cf. 7,35.36; 21,6: echad la red ... y encontraréis; 11,
15.17: vamos a verlo ... al llegar (lo) encontré; en 18,38; 19,4.6 Pilato
reconoce no encontrar cargo contra Jesis después de haberlo interrogado
(buscado). Por tanto, los encuentros que se describen en el evangelio no
son casuales, sino intencionados. Asi 1,41.43.45; 2,14 (Jesus conoce el mer-
cado del templo); 5,14; 9,35; 12,14 (busca intencionadamente un borrico).
Los dos casos en que aparece el pf., expresa el cumplimiento de una expec-
tacion (1,41.45),

En cast., el encuentro casual se expresa propiamente con «encontrarse
a/con», El activo «encontrar» es ambiguo, puede suponer o no busqueda.
Por eso es preferible la trad. «ir a buscar», que expresa sin ambigiiedad la
intencién, como el verbo griego.

a su bhermano carnal, gr. ton adelpbon ton idion, hermano suyo particu-
lar, expresion que distingue de los simplemente «hermanos» (adelphoi), que
podian ser también parientes en linea colateral (cf. 2,12; 7,3.5: hoi adelphoi
antou, su gente).

42 Lo condujo, gr. égagen auton. Para el uso del verbo agé + acus.
pers. en Jn, cf. 7,45; 9,13; 10,16; 18,13.28; 19,4.13. En todos estos pasajes
dicho verbo indica pasividad en la persona conducida.

Cefas, aram, kepha, traducido en gr. por petros. En ambas lenguas es
nombre comiin, aunque el significado coincide sélo en parte. El gr. petros
significa una piedra que puede moverse de su lugar y cogerse con la mano,
ordinariamente piedras que se arrojan, desde Homero (Il. 16,734) hasta el
griego helenistico, cf. 2 Mac 1,16: Tirdndole piedras (petrous) acribillaron
al generalisimo; 4,41: agarrando, unos piedras (petrous), otros estacas, etc.
El aram. kepba tiene un significado mas vasto; al del gr. petros afiade
parte del concepto de «roca» (gr. petra): una masa de piedra fija, pero que
puede hendirse (Mt 27,51) o ser perforada (Mt 27,60). En cambio, la roca
inamovible e inquebrantable, simbolo de la firmeza absoluta, se dice en ara-
meo fo'a (Mt 7,24), correspondiente al hebr. sdr vy, en parte, al gr. petra.

CONTENIDO Y DIVISION

La pericopa, que completa la anterior, explica la segunda parte de la
frase de Juan sobre Jests: «El gue llega detris de mi se pone delante de
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Dios), hace ver el autor que Juan comunica a sus discipulos el entero
contenido de quélla. Ellos conocen asi la calidad del Mesias saben que
ha de inaugurar la nueva pascua y alianza y realizar la liberacién dchm
tiva; al mismo tiempo, que es el Hijo de Dlns el portador del Espiritu,
y que, comunicdndolo, va a quitar el pecado del mundo. El clarsi reali-
dad a la expectacién significada en el bautismo de Juan.

37 Al escuchar sus palabras, los dos discipulos siguieron a Jesis.

La reaccién de los discipulos es inmediata, mostrando que habian
comprendido el mensaje de Juan. Este no opone resistencia, sabe que
Jestis es el Esposo que ha de llevarse a la Esposa, el Mesias a quien
corresponde salvar al pueblo (3,29).

«Seguir a Jess», como término técnico aplicado a discipulos (1,43;
8,12; 10,4; 12,26; 13,36; 21,19), indica el deseo de vivir con él y como
él, adoptar sus objetivos y colaborar en su misién, «Seguirs significa
caminar junto con otro que sefiala el camino. Este verbo expresa la res-
puesta de los discipulos a la declaracién de Juan: han encontrado al que
esperaban, y sin vacilar se adhieren a él.

Jesus y los dos discipulos

38a Jesds se volvid vy, al ver que lo seguian, les preguntd: «;Qué
busciis?».

Jestis es consciente de que lo siguen, se vuelve y les pregunta, corres.
pondiendo con su interés al interés del hombre. El trecho recorrido en
silencio marca la expectacién. La bisqueda no alcanza su objetivo sin la
iniciativa de Jestis.

Su pregunta (en el original en presente: les pregunta) es vilida para
los hombres de toda época. No se refiere a su propia persona ni expresa
una exigencia o condicién. Quiere saber el objetivo que persiguen. Pue-
de haber muy diversos motivos para seguir a Jests. Les pregunta lo que
buscan, es decir, lo que esperan de €l y lo que creen que él puede dar-
les. Jn insimia que existen seguimientos equivocados, adhesiones a Jests

que no corresponden a lo que él es ni a la misién que ha de realizar
(cf. 2,23-25).

38b Le contestaron: «Rabbi (que equivale a «Maestro»), ;dénde
vives? »,

Los discipulos contestan con otra pregunta. Dan a Jests el titulo
respetuoso de «Rabbi» (= maestro), indicando que lo toman por gufa,
dispuestos a seguir sus instrucciones. Reconocen que Jesis tiene algo
que ensenarles que ellos no conocen atin. Han sido discipulos de Juan;
pero aquella situacién era provisional, en espera del anunciado.
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La relacién maestro-discipulo no se limitaba en aquel tiempo a la
transmisién de una doctrina, se aprendia un modo de vivir. La vida del
maestro era pauta para la del discipulo. Estos.quieren conocer dénde
vive Jesds, su habitacién, diferente del lugar donde estaba Juan. Se dis-
tancian de su antiguo maestro. Estdn dispuestos a dar el paso, a estar
cerca de Jesds y vivir bajo su influjo. Esto consumard la ruptura simbo-
lizada por el bautismo con agua.

39a Les dijo: «Venid y lo veréisy.

Jests accede inmediatamente a la peticién implicita en la pregunta,
haciendo a su vez una invitacién, la de ver por ellos mismos, experi-
mentar la convivencia con €l. Es en ella donde han de encontrar la res-
puesta a su bisqueda. Esto muestra que tal peticién era la que convenia
hacer. Para el discipulo, lo primero es entrar en la zona donde estd
Jestis (17,24: quiero que también ellos ... estén conmigo donde estoy
yo, para que contemplen mi gloria; cf. 14,3).

Jests reside en el lugar donde él ha acampado (1,14) y es alli donde
brilla la gloria, el amor leal, que se identifica con el Espiritu que ha
recibido (1,32ss). El estd en la zona de la vida, donde Dios estd presente
entre los hombres. Por eso este lugar no puede conocerse por mera in-
formacién, sino solamente por experiencia personal: Venid y lo veréis.
La visidn es tema central en este evangelio en relacién con la manifesta-
cién de la luz-gloria; equivale a la experiencia de la vida-amor contenida
en las metdforas precedentes. El lugar donde vive Jesus es la antitesis
de la tiniebla-muerte (cf. 8,12).

39b Llegaron, vieron dénde vivia y aquel mismo dia se quedaron a
vivir con él; era alrededor de la bora décima.

Los dos que van a ser sus primeros discipulos establecen contacto
con el lugar donde vive Jestis. La experiencia directa los persuade a
quedarse con él. Han pasado a la zona de la luz-vida.

En este primer episodio describe Jn el modelo de encuentro con
Jestis. Comienza aqui la nueva comunidad, la del Mesfas, compuesta por
los que van a recibir la vida (1,13.16.17.33; el Espiritu) y van a hacer-
se hijos de Dios (1,12). Es la comunidad de aquellos que estin donde
estd Jests y contemplan su gloria (1,14; cf. 17,24). De ahi la importan-
cia del momento, sefialada con la determinacién de la hora que ve nacer
la nueva comunidad. De ella son primicias los dos que se quedan a vivir
con Jesis.

La hora décima (en nuestro cémputo, las cuatro de la tarde) no esta-
ba lejos del principio del nuevo dia, que comenzaba a la puesta del sol
(la hora duodécima). El nuevo dia marcard el fin del antiguo pueblo y
el comienzo de la nueva humanidad. Entre tanto, existird la comunidad
inicipiente, hasta que el antiguo Israel sea sustituido definitivamente
v desaparezca como pueblo de Dios. El final del dia coincidird con el
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gran sdbado (cf. 19,31); éste senalard el fin de una época v el principio
de otra, simbolizada por el primer dia de la semana (20,1), el que inau-
gura la Pascua de Jesiis.

El antiguo pueblo se encuentra ya cerca de su fin, y es entonces
cuando Jesis comienza su grupo. El salvador llega a tiempo para salvar
a Israel de la ruina (5,5 Lect.).

Como en los sindpticos (Mc 1,16 y paral.), el primer encuentro de
Jestis es con dos hombres. No va a ser €l un maestro espiritual de indi-
viduos aislados, va a constituir una nueva comunidad humana.

Andrés y Pedro

40 Uno de los dos que escucharon a Juan y siguieron a Jesds era
Andrés, el bermano de Simén Pedro.

Al identificar a uno de los dos discipulos, el evangelista menciona
de nuevo el proceso descrito antes (1,37): habian escuchado a Juan y
seguido a Jesids. Insiste en el resultado de la misién de Juan Bautista:
escucharlo de veras lleva necesariamente a Jestis.

El otro discipulo no serd identificado en todo el evangelio. Lo mis-
mo que Jn ha descrito el modelo de encuentro con Jests, presenta la
figura modelo de discipulo, el que se queda con Jestis para no separarse
mds de él. Lo acompafiard incluso al interior del palacio del sumo sacer-
dote, dispuesto a morir con él (18,15 Lect.). Este discipulo, quien, por
vivir con Jesuds, experimenta la gloria-amor (1,39b Lect.), se identificard
con el discipulo a quien Jestis queria (cf. 20,2.3.4.8) y estard también
al pie de la cruz (19,26s). El que vive con Jests es objeto de su amor
y se siente amado por él. Aparece como tipo de la comunidad cristiana
en cuanto unida a Jestis por un vinculo de profunda amistad (15,14s).
Es el personaje masculino que representa a la comunidad ideal, como la
representard Maria Magdalena en el papel de esposa del Mesias (20,16
Lect.).

De los dos, el discipulo identificado por el evangelista es Andrés,
el hermano de Simén Pedro, el que reaparecerd en la escena de los panes
(6,8) v en el episodio de los griegos que quieren ver a Jesis (12,22),
en ambos casos en relacién con Felipe (cf. 1,44)",

Al demorar hasta este momento la identificacién de Andrés muestra
el autor que la escena anterior es paradigmdtica; describe el itinerario
de todo aquel que hace caso del mensaje de Juan Bautista: sin vacilar,
da la adhesién definitiva a Jesds (se quedaron a vivir con él).

Se menciona a Simdn Pedro como a un personaje conocido de los

' El nombre de Andrés (Varonil) podria estar en relacién con la designacién
dada por Juan a Jests (1,30: detris de mi lega un hombre/vardn; cof. anér/
andros - Andreas). Sefialaria asi Jn la calidad de adultos {hombres hechos) propia
de los discipulos que han comprendido la realidad de Jestis v participan de su
vida. Una aproximacién semejante se dard en 6,8.10 ( Andreas-andres. cf. Lect.).
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lectores, v se usa para designarlo no sélo su nombre (Simén), sino tam-
bién el apelativo que va a anunciarle Jesis a continuacion. Se describe
la escena desde el punto de vista de la comunidad posterior.

41 fue a buscar primero a su hermano carnal Simén vy le dijo: «He-
mos encontrado al Mesias» (que significa «Ungido»).

La experiencia de Andrés en su contacto con Jests provoca en él
inmediatamente la necesidad de darlo a conocer. En primer lugar va a
dar la noticia a su hermano carnal, Simén. La precisién «primero» indi-
ca que la actividad de Andrés no acabd con la invitacién a su hermano.

Simén Pedro, aunque, como Andrés, era de Betsaida, en el norte
del pais (1,44), se encuentra en aquellos parajes atraido por el movi-
miento suscitado por Juan (1,42 Lect.), pero no ha escuchado su men-
saje (cf. 1,37a.40a) ni, por tanto, ha seguido a Jests (cf. 1,37b.40b).

Andrés da la noticia a Simén Pedro en los términos: Hemos encon-
trado al Mesias; este titulo, aplicado a una persona concreta, debia hacer
impresién sobre él. Pedro participaba, pues, en la expectacién del Me-
sias, cuya llegada estaba siendo anunciada por Juan Bautista (1,27).
Andrés le anuncia que la espera ha terminado, el Mesfas estd presente.

En boca de Andrés, el concepto de Mesias ha de interpretarse aten-
diendo a dos factores: ) la frase que ha oido a Juan Bautista (1,36: el
Cordero de Dios), v b) la traduccién ofrecida por el evangelista (1,41:
el Ungido). Andrés concibe a Jestis Mesfas como el inaugurador de la
nueva Pascua (cordero), el que con su sangre va a liberar de la muerte.
Espera una nueva alianza y ha comprendido la caducidad de la antigua
con todas sus instituciones. Por otra parte, el Ungido hace referencia
en el texto a la bajada v permanencia del Espiritu sobre Jests. La iden-
tificacién del Espiritu con la gloria-amor (1,32s Lect.) hace ver que
Andrés, que vive con Jesus, es decir, que experimenta su amor, lo con-
cibe exactamente segtn lo ha descrito Juan Bautista, La frase inicial de
éste: Mirad el Cordero de Dios (1,36) resumia, en efecto, toda su de-
claracién anterior (1,29-34).

Andrés v el innominado, modelos de discipulo, han comprendido el
mesianismo de Jests. El titulo de Mesias, aplicado a Jesids, ha aparecido
solamente en 1,17, en contraposicién con Moisés. Ellos, con su expe-
riencia del amor leal, entienden la sustitucién que Jesis viene a efectuar.
Andrés habla en plural: Hemos encontrado. La experiencia del Mesias
es comunitaria. El vy el grupo que representa, antiguos discipulos de
Juan y, por tanto, bautizados por €l rompiendo con la institucién exis-
tente, han penetrado el alcance del titulo que aplican a Jesus.
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llama Piedra/Pedro, ordinariamente junto con el nombre propio: Simén
Pedro (1,40; 6,8.68; 13,6.9, etc.).

No hay datos para establecer si este sobrenombre tenia un significa-
do obvio en aquella cultura. Para determinar su sentido habrd que pres-
tar atencién a los pasajes donde el evangelista emplea como designacién
el sobrenombre solo, no acompafiado del nombre «Simén» (1,44; 13,
8.37; 18,11.16.17.18.26.27; 20,3.4; 21,7.17.20.21). Solamente al fi-
nal del evangelio podrd llegarse a una conclusién (vse. Ind. temdtico,
«Pedro»).

El sobrenombre «Pedro» proporciona una clave de lectura, ya cono-
cida de los lectores (1,40: Simdn Pedro), que de algiin modo anuncia
su modo de ser y de actuar. Por parte de Jesus, la escena muestra que
es bien consciente desde el principio de cuél va a ser la actitud de Pedro
en lo sucesivo (cf. 6,64).

La entrevista de Jesds con Simén Pedro es muy singular, como se
ve. No hay llamada de Pedro por parte de Jesis, ni invitacién a seguir-
lo; Pedro, por su parte, tampoco se ofrece. Solamente en 21,19, des-
pués que haya profesado tres veces su amor a Jesis, le dirigird éste la
invitacién que hace a Felipe desde el principio (1,43). .

Andrés y el innominado (1,35.40) se han pronunciado por Jesiis
antes que comience su actividad, por la experiencia que nace del contac-
to personal con él (1,39: se quedaron a vivir con él; 1,41: el Mesias).
Pedro, aunque establece contacto con Jests, no se pronuncia. Su actitud
queda en suspenso; es el tinico de los cuatro discipulos mencionados por
su nombre, en esta parte introductoria (Andrés, Simén Pedro, Felipe,
Natanael), que no expresa reaccién alguna favorable respecto a Jesus.

SINTESIS

Aparecen en esta pericopa dos tipos de hombres que han sido disci-
pulos de Juan Bautista y que, por tanto, han recibido su bautismo,
simbolo de ruptura con las instituciones y de adhesién al Mesias espe-
rado. Sin embargo, el evangelista marca la diferencia entre ambos.

Los del primer tipo no sélo han roto con la situacién, esperan al
Mesias descrito por Juan: el que, por haber recibido la plenitud del
Espiritu, es el Hijo de Dios, el que con su muerte va a inaugurar la
nueva alianza y, comunicando el Espiritu, va a quitar el pecado del
mundo, es decir, va a liberarlo de la esclavitud, conduciéndolo con un
nuevo éxodo a la alternativa de la vida. Los discipulos asi{ preparados
siguen espontdneamente a Jesds. Su deseo queda completado por la ini-
ciativa de éste, que los interpela, y experimentan el lugar donde vive,
es decir, conocen la alternativa que €l propone: la de la cercania e inti-
midad con Jesus, y optan por ella. Estos discipulos representan un sector
de las comunidades cristianas, los que de veras comprenden a Jesis y su
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Jn 1,43-51: «Para que se manifieste a Israel»

¥ Al dia siguiente decidié salir para Galilea y fue a buscar a Felipe.

Y le dijo Jesis:

—Sigueme.
® Felipe era de Betsaida, del pueblo de Andrés y Pedro.

¥ Fue a buscar Felipe a Natanael y le dijo:
—Al descrito por Moisés en la Ley, y por los Profetas, lo hemos en-

contrado: es Jesus, hijo de José, el de Nazaret.

en

% Natanael le replicé:

—¢De Nazaret puede salir algo bueno?
Felipe le contestd:

—Ven a verlo.

“ Jesiis vio a Natanael, que se le acercaba, y comenté:

—Mirad un israelita de veras, en quien no hay falsedad.

¥ Natanael le pregunté:

—¢De qué me conoces?

Jesis le contestd asi:

—Antes que te llamara Felipe, estando td bajo la higuera, me fijé
ti.

® Natanael le respondié:

—Maestro, ti eres el Hijo de Dios, td eres rey de Israel.

* Jestis le contestd as:

—¢Es porque te he dicho que me fijé en ti debajo de la higuera

por lo que crees? Pues cosas mds grandes verds.

1Y le dijo:
—S1, os lo aseguro: Veréis el cielo quedar abierto y a los dngeles de

Dios subir v bajar por este Hombre.

NOTAS FILOLOGICAS

1,43  fue a buscar, cf. 1,41 nota.
le dijo, gr. pres. hist. Lo mismo en 1,45.

46 replicd, gr. eipen punt., contrapuesto a 1,45: legei.

47 comentd, gr. legei peri autou, pres. hist,
Mirad, cf. 1,29b nota.

48 pregunid, gr. legei, pres. hist., especificado por el contexto.
me fijé en ti, gr. eidon se, segn el sentido de eidon en Os 9,10 (LXX)

al que alude.



1,43-51: SEGUIDORES LLAMADOS POR JESUS 129

49 rey de Israel, articulado (el rey) en 12,13, cuando la multitud lo
proclama rey. En el proceso de Jesis: el rey de los Judios (18,33.39; 19,3.
19.21).

31 este Hombre, cf. el excursus sobre «el Hombre/el Hijo del hombre»,
p. 930.

CONTENIDQO Y DIVISION

Esta pericopa, que termina la seccién introductoria, anuncia, como se
verd en la lectura, la manifestacién del Mesias a Israel, objetivo de la acti-
vidad de Juan Bautista (1,31), vy que rebasaba el grupo de discipulos reuni-
dos en torno suyo. Cierra y corona, por tanto, el ciclo de Juan.

Los dos nuevos personajes que aparecen, Fcllp: Natanael, no pertene-
cen al circulo del Bautista; Felipe es llamado due::tament: por Jesis y Na-
tanael invitado por Felipe. Este ulnma representa la preparacién a la llegada
del Mesias, propia de aquellos israelitas que se habian conservado fieles a la
tradicién prﬂfética y esperaban el cumplimiento de las promesas. Natanael
es la figura masculina que tipifica este grupo. Su mentalidad aparece en la
descripcién de Jesis que hace Felipe a Natanael: muy apegade a la antigua
tradicién, crefa que el Mesias venia a continuarla. A esa idea opone Jesis
la suya: describe su papel de Mesfas con una alusién al AT, para indicar la
distancia entre la concepcién de ellos y su propia realidad.

La pericopa se divide en cuatro umdacﬁes

1,43-44: Decisién de partir para Galilea, Jesius y Felipe.
1,45-46: Felipe y Natanael.

1,47-50: Jesis y Natanael.

1,51: Promesa de la visién futura,

LECTURA

Decisién de partir para Galilea. Jesis y Felipe

1,43a Al dia siguiente decidié salir para Galilea.

Nueva datacién, el cuarto dia a partir de la declaracién de Juan
(1,19). Contintia la sucesién de dias que culminard en la pericopa si-
guiente.

En las dos pericopas anteriores aparecia Jesis mds alli del Jorddn,
donde se encontraba Juan Bautista, regién que, como se ha visto, simbo-
lizaba la tierra prumetida (1,28 Lect.). Jesis se habia presentado alli,

cumpliendo el anuncio de Juan (1,27.30), y ha tomado el puesto que
l: cntrespandia aceptando como suyos a los discipulos de Juan que cap-
taban su mensaje de precursor (1,35ss). Ahora decide salir para Galilea,
para comenzar la liberacién anunciada. El lugar donde se encuentra, mds
alldi del Jordén, serd el término de su itinerario, no el principio (10,
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40-42). Su labor liberadora tiene que preceder la entrada en la tierra
prometida.

Era Galilea la regién del norte, no sujeta a la administracién roma-
na y lejana del poder central judio, afincado en Jerusalén. Alli se podia
gozar de mayor libertad de movimientos (7,1), por no estar sujeta a la
inspeccién policial de las autoridades de Jerusalén (cf. 1,19). Desde Ga-
lilea, donde realizard las sefiales que definan su programa de accién
(2,1-11; 4,46b-54), bajard Jesis a Judea para ejecutarlo (2,13ss; 5,1ss).
A Galilea volverd cuando lo amenace la presién farisea (4,1-3.43-46a).
Alli propondréd su proyecto de comunidad (6,1ss) y se quedard esperan-
do el momento propicio, mientras en Judea se le amenaza de muerte
(7,1ss).

43b y fue a buscar a Felipe. Y le dijo Jesiis: «Siguemes,

La decisién de salir para Galilea interrumpia el contacto de Jestis
con el circulo de Juan. La llamada de nuevos discipulos después de este
hecho indica que estos hombres no pertenecian al contorno inmediato
del Bautista.

Los dos discipulos de Juan habian seguido a Jesiis espontdneamente,
pues el mensaje de Juan orientaba hacia Jesis. Felipe, en cambio, recibe
la invitacién directamente de €l. No ha sido preparado por el Bautista,
pero la actividad de éste tenia por objetivo la manifestacién del Mesias
a todo Israel (1,31). La esperanza anunciada por Juan desbordaba el

circi)uln de sus discipulos y Jests sigue llamando israelitas fuera de este
ambito.

44 Felipe era de Betsaida, del pueblo de Andrés v Pedro.

Betsaida estaba situada en la parte norte del lago de Galilea, en la
orilla oriental de la desembocadura del Jorddn, en la ruta hacia la re-
gién pagana de Cesarea de Filipo (cf. Mc 8,22.27). Politicamente no pet-
tenecia a Galilea, sino a la Gaulanitide (12,21 Lect.), fuera del territo-
rio propiamente judio, aunque la poblacién judia debia de ser numerosa.

El nombre Betsaida significa «Pesqueria/lugar de pesca». Al mencio-
nar Jn la comtn procedencia de Felipe y los dos hermanos Andrés y
Pedro, insintia para los tres una relacién con este oficio. De hecho,
puede referirse a un dato histérico (Andrés y Simén, segiin los sindpti-
cos, eran pescadores; cf. Mc 1,16ss y paral.), pero esto no excluye un
sentido figurado de la pesca misma, la captacién de adeptos al mensaje
de Jestds. De hecho, con una nueva mencién de Betsaida, Felipe y An-
drés aparecerdn en el episodio de los griegos que quieren ver a Jesis
(12,20s), primicias de la misién entre los paganos, y, mds tarde, Simdn
Pedro ird a pescar seguido de otros seis discipulos, figurando también
la misién entre los paganos (21,1 Lect.). La procedencia de Betsaida,
puesto de frontera de poblacién mezclada, insinda ya la capacidad de
estos discipulos para el trabajo entre los no judios.



1,43-51: SEGUIDORES LLAMADOS POR JESUS 131

Este verso (1,44) presenta un estrecho paralelo redaccional con 11,1
(cf. 11,1 nota y Lect.), que establece un puente entre las dos pericopas.
La actividad de Jestis, que reine aqui un grupo de discipulos, se ejer-
cerd con un grupo semejante en 11,1ss, Alli terminard su manifestacién
a Israel, dando cumplimiento a la promesa que hard Natanael en esta

pericopa (1,51 Lect.).

Felipe y Natanael

45a Fue a buscar Felipe a Natanael.

La necesidad de comunicar la experiencia de Jesis, visible antes en
Andrés (1,41), aparece ahora en Felipe. Va a buscar a Natanael. Este
personaje, al contrario que los demds, no beneficia de presentacién algu-
na por parte del evangelista. Sin embargo, se le menciona como perso-
naje conocido (en griego, con articulo). Este hecho, unido al significado
de su nombre: «Dios ha dado», hacen de €l una figura representativa.
De hecho, al dirigirse a él, Jests le hablard en plural (1,51 Lect.). El
resto de la pericopa confirmard que Natanael personifica el grupo israe-
lita creyente.

Por otra parte, todos los discipulos que aparecen en estas pericopas
desempefiarin un papel en el relato evangélico, excepto Natanael, que serd
mencionado Ginicamente después de la resurreccién, integrado en el gru-
po de los siete (21,2). Esta ausencia de Natanael pone mds en evidencia
su caricter representativo, Como se verd mds tarde, a esta figura mascu-
lina corresponde la femenina de la madre de Jesds (2,1 Lect.); de hecho,
en 21,2 se pondrd a Natanael en relacién con Cand de Galilea, el lugar
donde se menciona a la madre por primera vez (21,2 Lect.).

45b y le dijo: «Al descrito por Moisés en la Ley, ¥ por los Profetas,
lo hemos encontradon,

La identificacién de Jests que hace Felipe a Natanael, pensando que
puede atraerlo, muestra que ambos se mueven en la esfera de las anti-
guas instituciones. Son israelitas adictos a la Ley que veneran la antigua
Escritura, en la que ven el anuncio y la figura del Mesias que viene.

Felipe habla también en plural (cf. 1,41, Andrés). Con sus palabras
revela Jn la mentalidad existente en un grupo de discipulos: Jesis, e!
Mesias, no representa novedad, es el continuador de la antigua tradicién,
en la que estd retratado. Su misidn serd, por tanto, perfeccionar y llevar
a término la antigua alianza. Estos discipulos, que no lo han sido de
Juan Bautista, no han percibido la ruptura con las instituciones que
éste preconizaba como preparacion a la llegada del Mesias. Embebidos
de su tradicién, conciben al Mesfas como el modelo perfecto del justo
segiin la Ley, su cumplidor exacto y el continuador de Moisés.

Los profetas, por su parte, habian descrito a menudo la furura sal-
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pondrd su santuario entre ellos para siempre, y eso serd para las nacio-
nes paganas la prueba de que Dios consagra a Israel.

El contenido de este texto profético responde perfectamente a la
descripcién de Jests hecha por Felipe a Natanael: Al descrito por los
profetas, que sugiere el Mesias davidico; Jests seria para Felipe el Da-
vid redivivo, que habria de realizar la unidad de Israel, asegurar el cum-
plimiento de la Ley, llevar el pueblo a la prosperidad y la nacién a la
gloria, La misma repeticién del nombre de Nazaret (1,46) parece insi-
nuar algo mds que la mera indicacién de origen. Al ser el dnico dato
que recoge Natanael en su pregunta, el autor atrae la atencién del lector
sobre ese detalle. De hecho, el titulo derivado (ho nazdraios) tiene una
importancia especial en el momento cumbre del prendimiento (18,5.7);
la afirmacién repetida de que buscan «al Nazareno» parece resumir todas
las razones de la captura (18,5 nota). En el letrero de la cruz, finalmen-
te, esa denominacién estd asociada al titulo de rey (19,19); y alli queda
como un titulo perenne, como la escritura tnica y definitiva de la comu-
nidad cristiana (cf. 19,19ss Lect.). En su evangelio, Mateo (2,23) asocia
el titulo «Nazareno» a Nazaret y ve cumplidas en €| las profecias mesii-
nicas (cf. Is 11,1: neser). El pensamiento de Jn parece estar en la mis-
ma linea; de ahi la confesién final de Natanael: T# eres el Hijo de Dios,
ti eres rey de Israel (1,49), que anticipa el titulo de la cruz.

46a Natanael le replicé: «;De Nazaret puede salir algo bueno?»

Por lo pronto, la reaccién de Natanael es negativa. La conexién
entre el Mesias y Nazaret le parece inverosimil. No se podia esperar un
Mesfas procedente de Galilea, la regién periférica, de poblacién mezcla-
da. El evangelista, sin embargo, al repetir en boca de Natanael Ja men-
cién de Nazaret, ironiza sobre su actitud. Serd «el Nazareno» el Mesfas
anunciado.

Es posible que con la frase despectiva de Natanael quiera reflejar el
evangelista la desconfianza que habian provocado los movimientos me-
sidnicos, surgidos sobre todo en la region de Galilea, a los cuales va a
oponerse el mesianismo de Jests.

46b Felipe le contesté: «Ven a verlos.

Ante el escepticismo de Natanael, Felipe se remite a la experiencia.
Invita a Natanael con palabras casi iguales a las que usé Jesiis para invi-
tar a los dos discipulos de Juan a ver dénde vivia. Sin embargo, aqui
la invitacién se refiere a la persona, no al lugar. Los discipulos de Juan,
instruidos ya acerca de la persona de Jesiis (1,35), pueden dar el segun-
do paso, ver dénde vive y quedarse a vivir con €], en la esfera del Es-
piritu. Los que no conocen a Jesis tienen primero que conocerlo. Néte-
se que Jesdis nunca se define a si mismo; el contacto con €l ird hacien-
do comprender su persona. Aunque la idea que el discipulo se haga esté
equivocada, €l espera y los va instruyendo con el mismo desarrollo de
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Estas palabras de Jests precisan el concepto de Israel en boca de
Juan Bautista: cuando afirmaba que su bautismo con agua tenia por
objeto que el que llegaba se manifestase a Israel, aludfa en primer lugar
a la parte del pueblo que se habia mantenido fiel a Dios v a la esperan-
za en sus promesas (cf. Sof 3,12s: «Dejaré en ti un pueblo pobre y hu-
milde, un resto de Israel que se acogerd al Sefior, que no cometers
crimenes ni dird mentiras, ni tendrd en la boca una lengua embustera» ?).
Natanael representa a este pueblo v lo simboliza. «Israel» es en Jn la
denominacién noble del pueblo de la antigua alianza, opuesta a «los
judios», que designa a aquellos que por su adhesién al sistema injusto
dominante en la época de Jestis son de hecho infieles a Dios v han re-
nunciado a sus promesas (1,19 nota).

Muestra Jesds su intencién de integrar al verdadero Israel en la co-
munidad mesidnica, renovando la eleccién hecha por Dios antiguamente

(Os 9,10 LXX).

49 Natanael le respondic: «Maestro, ti eres el Hijo de Dios, tii eres
rey de Israel»,

Natanael comprende que aquel que renueva la eleccién de Israel es
el que va a dar cumplimiento a las promesas, de ahi su alegria y su en-
tusiasmo. Como los discipulos de Juan, se dirige a Jestis con el titulo
de respeto (Rabbi) que se daba a los maestros (1,38), reconociéndolo
por maestro suyo y declardndose dispuesto a seguir sus ensefianzas.

Sin embargo, asi como en boca de los discipulos de Juan, situados
ya fuera de las antiguas instituciones, el término Rabbi (1,38), indicaba
el reconocimiento de Jests como maestro en lugar de Juan, en boca de
Natanael, el hombre fiel a la Ley (1,45), denota al Mesias-maestro en la
linea del pasado (cf. 3,2). Jn sefiala la ambigiiedad que se esconde bajo
los titulos aplicados a Jests, visible también en el siguiente.

Natanael califica a Jesds de dos maneras que, sin embargo, estin
unidas: T# eres el Hijo de Dios, tii eres rey de Israel. La primera ex-
presién habia sido pronunciada por Juan Bautista, pero mientras éste la
proponfa como conclusién de la visién del Espiritu, para Natanael es
solamente la premisa para otra conclusion: ## eres rey de Israel. L.a mis-
ma frase adquiere, pues, un sentido diferente.

Tal diferencia de contenido podria insinuar la existencia de dos inter-
pretaciones del titulo «el Hijo de Dios» en tiempo de Jn: Para la pri-
mera, en la linea de la declaracién del Bautista, el Hijo de Dios signifi-
carfa el que posee la plenitud del Espiritu, el que realiza la presencia
de Dios en la tierra. Para la segunda, la de Natanael, el Hijo de Dios
representaria el rey mesidnico, segin las categorias del AT («al descrito
por Moisés en la Ley, v por los profetas»), es decir, el sucesor prome-
tido a David (cf, Sal 2,2.6-7; 2 Sm 7,14; Sal 89,45.27), que efectuaria

? En la traduccidn de los LXX: gléssa dolia, of. In 147: en hé dolos ouk

estin,
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una salvacién sociol6gica. El horizonte de Natanael es nacionalista, Jests
es para €l el rey esperado, el predilecto de Dios, que va a restaurar la
grandeza del pueblo, implantando el régimen justo prometido por los
profetas.

SO Jestis le contestd asi: «;Es porque te be dicho que me fijé en ti
debajo de la biguera por lo que crees? Pues cosas mds grandes verds».

Jestis calma el entusiasmo de Natanael. Al que exultaba por la reno-
vada eleccién de Israel le declara que eso es poco al lado de lo que sig-
nifica su mision de Mesias. De hecho, en 21,2 Natanael se encontrard
integrado en la comunidad de discipulos que trabajan entre los paganos
(Tiberiades, los siete, 21,1-2 Lect.); podrd apreciar que la salvacién del
Mesias no se limita al antiguo pueblo, que la eleccién (me fijé en ti)
no significaba exclusividad.

Promesa de la vision futura

51 Y le dijo: «5i, os lo aseguro: Veréis el cielo quedar abierto y a los
angeles de Dios subir y bajar por este Hombres.

Al término de la seccién introductoria, pronuncia Jesds su primera
declaracién solemne, que se refiere a su propia persona. Estd dirigida
a Natanael (le dijo), pero inmediatamente pasa al plural (os lo asegu-
ro), considerdndolo representante de los israelitas fieles, cuya concepcién
mesidnica quiere corregir Jests. El hecho de dirigirse a Natanael en sin-
gular muestra que las palabras de Jests miran directamente a este gru-
po, no al anterior formado por los discipulos de Juan. Esto se confirma
por la identidad del verbo «veréis» en 1,39 y 1,51. Jesis anuncia a Na-
tanael que su grupo verd lo que los otros ya han visto (1,39: vieron
dénde vivia). La declaracién, por tanto, explica la experiencia propia
de la entera comunidad de Jesus.

La imagen usada por Jestis alude a la visién de Jacob en Betel.
Jacob (= Israel) habia contemplado en aquel lugar una comunicacién
entre Dios v el mundo (Gn 28,11-17) v en el mismo lugar, en otra
visién divina, recibié el cambio de nombre (Jacob/Israel, Gn 35,9-10).
La primera visién se describe asi: «Tuvo un suefio; Una rampa que
arrancaba del suelo y tocaba el cielo con la cima. Mensajeros (= 4nge-
les) de Dios subfan y bajaban por ella. El Sefior estaba en pie en lo alto
y dijo: Yo soy el Sefior, el Dios de tu padre Abrahdn y el Dios de
Isaac» (Gn 18,12s).

La primera parte de la declaracién de Jestis: Veréis el cielo quedar
abierto, indica que la comunicacién de que €l habla no serd ocasional,
sino permanente. El cielo figura la esfera divina y su frontera. El cielo
permanentemente abierto significa, por tanto, la continua accesibilidad
de Dios. El lugar de comunicacién serd la persona misma de Jests.
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La frase siguiente: y a los dngeles de Dios subir y bajar por este
Hombre, alude al tema de la gloria. Los Targumin del Génesis en sus
dos recensiones palestinenses tratan de explicar la actividad de los 4nge-
les. A este respecto dicen que vienen a ver «al hombre justo cuya ima-
gen estd grabada en el trono de la gloria». Esto concuerda perfectamente
con el tema de la «visién», central en este capitulo: la respuesta de
Jestis a los discipulos de Juan fue una invitacién a ver (1,39: venid y lo
veréis, ... vieron dénde vivia); la invitacién de Felipe a Natanael hace
eco a la anterior de Jesds (1,46: ven a verlo); Juan Bautista funda su
testimonio en la experiencia de la visién del Espiritu (1,32: be contem-
plado al Espiritu; 1,34: pues yo en persona lo be visto); la comunidad
crevente apela a la misma experiencia visual (1,14: bemos contemplado
su gloria). A la tradicién targimica que coloca la gloria de Yahvé sobre
Jacob en el episodio de Betel?, ha respondido Jn afirmando que la glo-
ria habita en Jesds y lo llena (1,14). El objeto, pues, de la visién es el
hombre que tiene la plenitud de la gloria. Siendo éste la culminacién
del proyecto creador de Dios (1,14a), nada tiene de extrafio que use
aquf la expresién «este Hombre», que, si bien enlaza primariamente con
los pasajes citados de los Targumin («el hombre justo cuya imagen estd
grabada ...»), se remonta a través de ellos a la idea del hombre creado
a imagen de Dios. En efecto, el Targum Neofiti cuenta asi la creacién
del hombre: «Creemos al hijo del hombre (la expresién es idéntica a la
de Jn) a nuestra semejanza, como semejante a nosotros ... La Palabra
de Yahvé creé al hijo del hombre a semejanza suya (Gn 1,26-27)». Asi,
la promesa a Natanael vuelve a expresar la idea ya expuesta por Jn: el
lugar de la manifestacién de la gloria es Jestis mismo como realizacién
de la presencia de Dios. El es el templo, la casa de Dios.

Asf como Jacob/Israel no sabia que Dios se encontraba en aquel lu-
gar (Gn 28,16), los discipulos representados por Natanael no saben ain
que Jests realiza la presencia de Dios entre los hombres. Para dirigirse
a este resto de Israel ha escogido Jests precisamente una imagen que re-
cuerda lo sucedido con el padre del pueblo, Jacob/Israel.

Jesis habia renovado la eleccién aludiendo a un texto profético
(1,48); ahora interpreta su calidad de Mesias tomando pie de un texto
de «la Ley» (el Pentateuco) escrita por Moisés; asi responde al anuncio
de Felipe a Natanael (1,45: Ley, profetas).

Al titulo de «el Hijo de Dios, rey de Israel» que le han sido apli-
cados por Natanael, opone Jests el de «el Hombre» («el Hijo del
hombres).

La oposicién de «el Hombre» (levantado en alto) y «el rey de Is-
racl» volverd a establecerse en 12,13.23.34, confirmando que el titulo
«el Hijo de Dios» estd interpretado por Natanael en categoria de rey
mesidnico. Pero Jesis va a ser la presencia de Dios no en cuanto rey
de Israel, sino en cuanto es «el Hombre». Este titulo que se aplica

* Cf. D. Mufioz Leén, Dios-Palabra, p. 256s; La Gloria de la Sheking, pp. 59-
62, 191, 300s,
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Jestis formula de otro modo la expresién del prélogo: La Palabra/pro-
yecto se hizo bombre, realidad humana (1,14). El Mesias-salvador es el
hombre llegado a su plenitud, que, por lo mismo, es el Hijo de Dios,
el Hombre-Dios. No es solamente el mediador privilegiado entre Dios
y los hombres, sino la presencia misma de Dios con los hombres. El no
serd rey de Israel dominando como los reyes de la historia, sino por la
mdxima realizacién del hombre, manifestando su amor-gloria con el don
de su vida (18,36; 19,19). El proyecto salvador de Dios no se basa en
la realeza davidica, sino en la plenitud humana. La uncién del Mesfas
ha sido la del Espiritu, y ésta lo ha constituido «el Hombre» acabado
y «el Hijo de Dios». El es la realidad y la presencia de la gloria-amor
del Padre (1,14), que no puede conocerse mds que por experiencia
(1,14.39.51).

La promesa de Jesis describe, por tanto, en otros términos el con-
tenido de 1,14: hemos contemplado su gloria ... plenitud de amor y
lealtad, y el de la visién del Bautista (1,32): He contemplado al Espiritu
que bajaba como paloma desde el cielo; y se quedé sobre él. Esta serd
la voluntad de Jests para los suyos: Quiero que también ellos, lo que
me bas dado, estén donde estoy yo, para que contemplen mi gloria
(17,24). Antes de comenzar su actuacién propone Jesds la caracteristica
de su comunidad, la de aquellos que viven con él (1,39) en la zona de
la vida, que es la del Espiritu.

¢Cudndo verdn los discipulos esta realidad? Anticipadamente se ha
dado por realizada para algunos en 1,39, pero la manifestacién a Israel
(1,31), que es la que aqui promete Jests, se ird realizando durante el
entero dia del Mesfas (2,1-11.54), que se abre y se cierra con una ma-
nifestacién de su gloria (2,11), que es la del Padre (11,4.40), y culmi-
nard en la cruz. En esta pericopa hay dos promesas de visién futura.
En 1,50 se ha prometido a Natanael que «verd» cosas mayores; en 1,51,
en cambio, se utiliza el plural, «veréis», que siempre incluye al entero
grupo de discipulos, Cada uno de estos verbos tendrd su correspondien-
te mds adelante. El primero, en la pericopa de Lézaro, tltimo episodio
del dia del Mesias, unida a ésta por el paralelo entre 144 y 11,1
(cf. Lects.); alli se dice a Marta que «verd» la gloria de Dios (11,40),
que es la de Jesis (11,4), en el don de la vida definitiva. Pero esta
sefial, como toda la actividad de Jesis, anticipa lo que ha de llevarse
a efecto en «su hora»; Jesiis quedard como manifestacién definitiva de
Dios en la tierra y comunicacién entre Dios y el hombre, cuando sea
levantado en alto, entre el cielo y la tierra (3,14; 8,28; 12,32; cf. 7,37).
Entonces se cumplird la segunda promesa: mirardn al que traspasaron
(19,37), de cuyo costado abierto fluye sangre y agua: el amor demos-
trado (sangre derramada) y el amor comunicado (agua-Espiritu, cf. 1,16.
32.33). Su costado quedard abierto como comunicacién continua de su
amor a los suyos (20,25.27). Los discipulos han de experimentar conti-
nuamente su gloria-amor, la que el Padre ha comunicado a Jesus (17,24).

En los dltimos episodios, los discipulos han aplicado a Jests los titu-
los de Maestro (1,38.49) y Mesias en sus diversas interpretaciones (1,41.
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PRIMERA PARTE

EL DIA SEXTO.

LA OBRA DEL MESIAS
(2,1-19,42)



INTRODUCCION

El dato cronolégico, Al tercer dia, que abre el episodio de Cand,
completa la rigurosa sucesién dia a dia comenzada en 1,29. Puede decir-
se que Jn crea una secuencia cronolégica con la sola intencién de datar
el episodio de Cand. Para ello dispone en dias sucesivos el testimonio
de Juan Bautista y los encuentros de discipulos con Jests. El primer
dia hace Juan su declaracién ante la comisién enviada por las autorida-
des judias (1,19-28); el segundo pronuncia un solemne testimonio sobre
la misién del que viene (1,29-34); en el tercero tiene lugar la tltima
declaracién de Juan y la adhesién de los primeros discipulos a Jests
(1,35-42); el cuarto dia, Jesds decide salir para Galilea, llama a Felipe
y se verifica el encuentro con Natanael (1,43-51).

La datacién siguiente es la que encabeza el episodio de Cand: Al
tercer dia, a partir del cuarto (1,43). Segiin el modo de hablar de aquel
tiempo, «al tercer dia» significa dos dias después (cf. nota). El dia en
que ocurre el episodio de Cand es, por tanto, en la sucesién creada por
el evangelista, el dia sexto.

Ahora bien, el sexto dia, segiin el relato de los origenes, habia sido
el de la creacién del hombre (Gn 1,26-31). El autor crea asi el simbo-
lismo temporal, para indicar que tanto la actividad como la muerte de
Jests son la continuacién y culminacién de la obra creadora de Dios.
En efecto, en 11,55 se anuncia la Gltima Pascua y en 12,1 se abre otro
periodo de seis dias: seis dias antes de la Pascua, que culminari con la
muerte de Jesis, colocada por este dato cronolégico también en el dia
sexto, dia de preparativos y vispera de Pascua (19,31.42).

En el prélogo, la Palabra primordial era, contenia y ejecutaba el de-
signio creador de Dios (1,3.10), referido sobre todo a su actividad con
el hombre (1,125.17). Con su artificio literario de la sucesién de dias
pretende Jn, por tanto, continuar el tema de la creacién anunciado en
el prélogo. A pesar de la afirmacién de Gn 2,2: «para el dia séptimo
habfa concluido Dios toda su tarea; y descansé el dia séptimo de su
tarea», la creacién no estaba terminada, pues el hombre no habia llega-
do atin a su plenitud ni, por tanto, a la condicién de hijo de Dios (1,12).
Por eso Jesiis no reconocerd el sdbado, dia del descanso divino; conti-
nda el dia sexto, y el Padre sigue trabajando (5,17). La obra del Padre
quedard terminada cuando Jests, al final del dia sexto, lo declare en la
cruz: Queda terminado, y entregue el Espiritu (19,30), dando a los hom.
bres la posibilidad de nacer de nuevo y hacerse hijos de Dios, objetivo
del proyecto creador.

Este simbolismo buscado por el autor muestra que la obra de Jesis
da remate a la accién creadora. El dia sexto que comienza con Cand
entrard en su hora final con la segunda serie de seis dias (12,1; cf. 2,4;
12,23), para culminar con su muerte !, La inexistencia del sdbado hace

" Para la relacién de la segunda seisena con la primera, véase 12,1 Lect.
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que las dos semanas simbélicas de la vida de Jests contengan sélo seis
dias (1,19-11,54; 12,1-19,42). Acabada su obra, comienza el «gran des-
canso» (19,31) y amanece el primer dia, la semana definitiva (20,1),
que pone en marcha la nueva creacidn.

En consonancia con esta cronologia simbdlica, Jests habla en el evan.
gelio de «su dia» (8,56), denotando el tiempo de su actividad, o descri-
be ésta como un petiodo de doce horas (11,9).

Por otra parte, el hecho de que Jn pase del dia cuarto al sexto con
la férmula «al tercer dia» muestra su intencién de asociar al tema de la
creacién el de la alianza, pues la misma férmula se usa en Ex 19,10.11.
15.16 (pasado masiana, al tercer dia), para anunciar la teofania que en
el Sinai inaugurd la donacién de la Ley (Ex 20,1-21).

La indicacién al tercer dia alude también a Os 6,2 (hebr.): «En dos
dias nos hard revivir, al tercer dia nos levantard ( = resucitard) y vivire-
mos en su presencia», La promesa de Oseas para el tercer dia, que
corresponde al dia sexto de Jn, es la de la resurreccién, don que ser co-
municado al hombre cuando Jesis entregue el Espiritu (6,39 Lect.)?.

El dia sexto serd, por tanto, al mismo tiempo, el dia de la alianza
nueva, de la creacién terminada y de la resurreccién. Precisamente la
alianza nueva, en la que el Espiritu sustituird a la Ley (1,17), consistira
en la constitucién de la nueva comunidad humana, la de los hombres
acabados por el Espiritu, y que por eso gozardn de la vida definitiva
( = resurreccidn).

Division del sexto dia

Las dos cronologias antes expuestas, la del dia que comienza en
Cand, sexto de la primera seisena (1,19-2,1), v la que termina en la cruz,
sexto dia de la segunda (12,1-19,42), dividen el dia sexto en dos partes,
que pueden llamarse «el dia del Mesias» y «la hora final».

* La idea de «levantar», contenida en la alusion a Oseas, se encuentra desde
5,8: Levintate (egeire, equivalente de anasta, cf. 5,21) hasta 11,25, donde Jesis
declara ser €l la resurreccidn.



A. EL DIA DEL MESIAS
(2,1-11,54)

El dia del Mesias {2,1-11,54) comprende toda la actividad de Jesus,
anticipacion de la obra que ha de realizar con su muerte, y expone su
manifestacién a Israel, anunciada por Juan (1,31) y prometida por Jesus
mismo (1,50). La manifestacion a Israel es la de su gloria-amor (2,11);
serd progresiva, hasta culminar en el episodio de Lazaro, Gltimo del dia
del Mesfas, donde se menciona por segunda vez ]a manifestacién y la
vision de la gloria (2,11; 11.4.40). La actividad del Mesias, que comien-
za en Cand, provocard su condena a muerte por parte de la médxima
autoridad judfa, el sumo sacerdote y el Consejo (2,11: Esto bhizo Jesis
como principio de las seiiales; 11,47.53: Este hombre realiza muchas
sefiales ... ast aquel dia acordaron matarlo). A la manifestacién del amor
responde la del odio, exasperdndose el contraste entre luz y tiniebla.
Israel deberd hacer su opcién entre una y otra,

Para la hora final, vse. la introduccién correspondiente, p. 529.

Los dos ciclos del dia del Mesias

El dia de la actividad del Mesias se divide a su vez en dos ciclos,
claramente indicados por el evangelista: el primero, o ciclo de las insti-
tuciones, sigue inmediatamente a la sefial realizada en Cand (2,11) y
anuncia la sustitucién de las instituciones de Israel por la persona del
Mesias.

En Cand se anticipa la sustitucién de la antigua alianza, simbolizada
por la boda en que falta el vino, por la nueva, en la que existird el
vino del Espiritu (2,1-11). Los episodios que siguen sefialardn la susti-
tucién de las instituciones pertenecientes a la alianza caducada. Después
de un verso en que se tipifican las actitudes que encontrard Jestis ante
su actividad (2,12), comienza ésta en Jerusalén, en la fiesta de Pascua
(2,13), donde, presentdndose en el templo, anuncia la la sustitucién por
su propia persona del templo corrompido.

Ante esta actuacién mesidnica de Jesus, se produce en Jerusalén una
reaccién favorable, pero equivocada. Esta se expone primero de modo
genérico (2,23-25), especificindose a continuacién en la de los jefes fari-
seos, representados por Nicodemo, que, viendo en el Mesfas el maestro
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y celador de la Ley, esperan de él la instauracién del régimen legal
estricto como medio para la llegada del reinado de Dios (3,1-21). La con-
troversia de Jests con Nicodemo hace patente la sustitucién de la Ley,
considerada fuente de vida y luz-norma de conducta. En adelante, esas
dos funciones las asume Jests. Alzado en la cruz como signo de salvacién
(3,14-16), serd el lugar en lo alto de donde brota la vida que hace nacer
de nuevo (3,3-7), v la luz que descubre la bondad o maldad de las accio-
nes del hombre (3,19-21), la Ginica norma valida de conducta.

El episodio siguiente (3,22-4,3), denuncia la absolutizacién de las
figuras y mensaje del AT; ésta alcanza su colmo en la actitud de los
discipulos de Juan Bautista, que se apegan a él sin aceptar al Mesias
que anunciaba. La declaracién de Juan hace ver la relatividad de su
figura y, con ella, la de la Ley y la profecia del AT, que eran anuncio
y preparacién. La Ley, por tanto, en cuanto base de la institucién israe-
lita, y la profecia en cuanto intérprete de ella en el marco de la antigua
alianza, han terminado su misién, sustituidas por la persona del Mesias,
el Esposo que comenzard la nueva alianza v el Hijo cuyas exigencias
comunican el Espiritu.

La sustitucién propuesta por Jesis en la regién de Judea, donde
radicaban las instituciones, es rechazada. Estos episodios amplian asi la
frase del prélogo «los suyos no lo recibieron» (1,11). Ante la sospecha
de los fariseos, Jestis vuelve a Galilea. En su camino encuentra en Sa-
maria, la regién marginada, la acogida que los suyos no le han ofrecido
(4,4-44). Termina el ciclo con la llegada a Galilea y a Cand (4,45-46a),
cerrando asi el itinerario comenzado en 2,1.

Para e] ciclo del hombre, vse. la introduccién correspondiente, p. 252.

1

CICLO DE LAS INSTITUCIONES.
«LOS SUYOS NO LO ACOGIERON»
(2,1 -4,46a)

SUSTITUCION DE LA ALIANZA

2,1-11: Cand: El Principio de las sesiales

%1 Al tercer dia hubo una boda en Cand de Galilea, y estaba alli
la ;ﬁ de Jests; 2y fue invitado Jesids, como también sus discipulos,
a :

* Falté el vino, y la madre de Jesis se dirigié a él:

—No tienen vino.

4 Jestis le contest6:

—¢Qué nos importa « mi y a ti, mujer? Todavia no ha llegado
mi hora.
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representado por la madre, vy, por otra, de la Ley, simbolizada por las tinajas
(cf. Lect.).

y [ fue invitado ], gr. de, ahora bien, y.

2 como también, gr. kai ... kai. Las dos copulativas establecen una
correspondencia: tanto [esds como sus discipulos. Para conservar el verbo en
singular, se adopta una traduccién equivalente (cf. 17,10.11.26).

3 se dirigié a él, gr. legei pros auton, pres. hist. La construccién legd
pros (cf. 1,1: bo logos én pros ton Theon) tiene mds fuerza que legé + dat.,
y adquiere diversos matices segiin los contextos, No siempre se encuentra un
verbo cast. que refleje la insistencia o urgencia expresadas por esta construc-
cién. Ademds de este pasaje, se encuentra en presente en 3,4 (objeté); 4,15
(dijo); 4,49 (insistid); 6,6 (se dirigié); 7,50 (interpeld). Con aor., en 4,48
(contestd); 6,28 (preguntaron); 6,34 (dijeron); 8,57 (replicaron); 11,21 (dijo).

4 le contestd, gr. pres. hist.

¢(Qué nos importa a mi y a ti?, lit. ;Qué a mi y a #i?, modismo semiti-
co bien conocido que expresa no existencia o ruptura de relacién, Supone
siempre dos personas (A y B) y un hecho acaecido. Su significado depende
del contexto en que se emplee, Pueden distinguirse cuatro casos:

a) Si el hecho es una accién presente de B, que A considera inoportuna
o peligrosa para é€l, A puede rechazar la intervencién de B usando este mo-
dismo, que, en tal caso, se traduce por: /Quién te mete a ti en lo miofen
mis asuntos? O mids sencillamente: Déjame en paz. Asi, en Mc 1,24, donde
el endemoniado considera una amenaza la ensefianza de Jesis (cf. Lc 4,34;
Mc 5,7-8; Mt 8,29; 2 Cr 35,21).

b) Si el hecho (accién de B o atribuida a él) se sitda en el pasado res-
pecto al didlogo y A lo considera nocivo para si, con este modismo declara
rota su relacién con B. Asi, en 1 Re 17,18, donde la viuda de Sarepta recha-
za a Elias, pensando que su hijo ha muerto por culpa del profeta: «¢Qué
tengo yo que ver contigo?», o bien: «No quiero nada contigo».

¢) Si A ignora qué hecho ha provocado una actitud hostil de B, puede
preguntarlo usando este modismo. Asi en Jue 11,12, donde Jefté manda
preguntar al rey de los amonitas, que lo ataca: agQué [ha sucedido] entre

y yo?», o bien: «¢Qué te he hecho yO para que vengas a atacarme?».

d} Finalmente, si el hecho no depende de la voluntad de A ni de B,
la férmula sirve para recomendar a B la indiferencia ante el hecho. Asi en
2 Sm 16,10, cuando Abisay le pide permiso a David para matar a Semei,
que insultaba al rey llamdndolo asesino, la respuesta de David: «¢Qué a mi
y a tiP», puede traducirse pcrf:ctam:nt: por: «¢Qué nos importa/concierne
a mi y a ti? Déjalo que maldiga, que si el Sefior le ha mandado que maldi-
ga a David, ¢quién va a pedirle cuentas?». Algo parecido en 2 Sm 19,23.

En nuestro caso, donde la falta de vino es independiente de la voluntad
de la madre y de Jesus, y ella no ha hecho una peticién formal, sino sola-
mente ha expuesto la situacién, el sentido propio es el d). Jesis la exhorta
a desentenderse del hecho: ;Qué [nos importa] a mi y a ti?

6 destinadas. La prepos. kata con acusativo indica una relacién de co-
rrespondencia entre dos términos. Desde el punto de vista del primero (las
tinajas) denota finalidad; desde el segundo (la purificacién), ncc:s:dad o exi-
gencia. Segin el que se adupte puede traducirse: exigidas por/mecesarias para
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El v. 6, que interrumpe el relato con la descripcién estdtica de las tina-
jas, divide el episodio en dos partes. La primera (2,1-5) comprende la intro-
duccién (2,1-2) y la intervencién de la madre de Jesids, nombrada tres veces
(2,1.3.5). En la segunda (2,7-10), la figura central es el maestresala, mencio-
nado también tres veces (2,8.9.9). Vinculo entre las dos partes son la figura
de Jesds (2,1.2.3.4.7) y la de los servidores, nombrados una vez en la prime-
ra parte y otra en la segunda (2,5.9). El episodio termina con una conclu-
sién del evangelista, que interpreta teoldgicamente lo sucedido (2,11).

En resumen:

2,1-2:  Introduccién: Tiempo, lugar y circunstancias.
2,3-5: Falta de vino. Intervencién de la madre.
2,6: Las tinajas vacias.

2,7-10: El vino nuevo. El maestresala.

2,11:  Interpretacién del hecho.

LECITURA

Introduccién: Tiempo, lugar y circunstancias

2,1a Al tercer dia bubo una boda en Cand de Galilea.

Al haber sido anunciado Jests como el nuevo esposo, por boca de
Juan Bautista (1,15.27.30), la boda adquiere inmediatamente sentido
simbélico, como ya se ha expuesto anteriormente. El evangelista sitiia el
episodio en un pueblo de la montafia, a unos 15 kilémetros de Nazaret,
La determinacién de Galilea distingue esta Cand de otros pueblos del
mismo nombre 5.

La nueva mencién de Galilea, regién adonde se marcha Jesis en
cuanto forma el primer grupo de discipulos (cf. 1,43), recuerda la liber-
tad de accién de que en ella podia gozar, por oposicién a Judea, donde
Jestis se verd perseguido (4,1-3; 7,1). Cand, ademds, estaba situada en
la parte montafiosa de Galilea, lugar clésico de los rebeldes contra el ré-
gimen imperante en Jerusalén. En este ciclo, en que Jests propone la
sustitucién de las instituciones judias, anuncia su programa en Cand
y, una vez hecha su denuncia del templo (2,13ss) y comenzada su labor
en Judea (3,22ss), para evitar la fiscalizacién que allf ejercian los fariseos
(4,1-3), volverd a Cand (4,46a), desde donde comenzard su labor direc-
tamente con el pueblo (4,46b).

Es probable que el nombre «Cand», relacionado con el verbo hebreo
ganab (adquirir, crear), haya sido elegido por Jn para hacer alusién al
«pueblo adquirido, creado por Dios» (Ex 15,16; Dt 32,6; Sal 72,4),
sujeto de su alianza.

* Cf. Jos 19,20, otra Cand situada al sudeste de Tiro: S.-B. II 400.




152 EL DIA DEL MESIAS. CICLO DE LAS INSTITUCIONES

1b y estaba alli la madre de Jesis.

La madre de Jesiis es presentada sin nombre propio, sélo por su rela-
cién con €l. Tampoco en las menciones sucesivas llevard nombre (2,12;
6,42; sobre la dltima, al pie de la cruz, vse. 19,25 Lect.).

La madre pertenece a la boda, es decir, a la antigua alianza. Nétese
el paralelismo de expresiones: estaba alli la madre de Jesis (2,1) y esta-
ban alli colocadas seis tinajas de piedra (2,6). Tanto la madre como las
tinajas estdn en el marco de la alianza.

Al principio, la madre es el {inico personaje de la boda que tiene
relieve, todos los demds son trasfondo anénimo. En los versos siguientes
se verd qué representa su figura.

2 y fue invitado Jesds, como también sus discipulos, a la boda.

Entra en escena Jesis, por primera vez a la cabeza de un grupo de
discipulos. En las narraciones anteriores no habia ocupado él el primer
plano; los personajes centrales habian sido Juan y los hombres que, de
un modo u otro, tomaban contacto con Jesds (1,35-51). Todo habia
sido preparacién y presentacién. Ahora comienza el dia de la actividad;
el Mesias entra en la antigua boda, en el pueblo que vive bajo la anti-
gua alianza, pero como invitado. No pertenece a ella, es sélo huésped;
tampoco sus discipulos, que forman grupo con él. La madre vive dentro
de la alianza antigua; Jesas y los suyos, no. La presencia de Jesis va a
poner en movimiento la escena.

Falta de vino. Intervencién de la madre

3 Falté el vino, y la madre de Jesds se dirigic a él: «No tienen vinon.

Elemento indispensable en la boda, como sefial de alegria, el vino
es simbolo del amor entre el esposo y la esposa, como aparece claramen-
te en el Cantar®, En esta boda, que representa la antigua alianza, no
existe relacién de amor entre Dios v el pueblo.

En la situacién triste de la falta de vino/amor interviene la madre
de Jesids, que se limita a informarlo, sin formular una peticién expli-
cita. Hay que precisar, pues, a quién representa la madre, que por un
lado es miembro de la boda y por otto tiene un estrecho vinculo con
Jesiis, el invitado.

Recuérdese, en primer lugar, que la madre no ostenta nombre pro-
pio. Nétese seguidamente que, al dirigirse a Jests, no lo llama hijo;
Jestis, por su parte, tampoco la llama madre. Entre Jesds y ella existe,
por tanto, una relacién de origen, pero no de dependencia, ni aun de

¢ En el Cantar el vino es simbolo del amor: 1,2: «Son mejores gque el vino
tus amores» (en paralelo con los perfumes); 7,10: «Tu boca es vino generoso»;
8,2: «Te daria a beber vino aromado», etc.



2,1-11: SUSTITUCION DE LA ALIANZA: CANA 153

familiaridad. Ni ella pretende tener derecho alguno sobre Jesds (ausen-
cia de peticién, cf. 11,3), ni Jesis se reconoce dependiente de ella
(2,4: mujer, no madre).

En la narracidn, construida sobre el simbolo boda/alianza, la madre,
que pertenece a la antigua alianza, pero que reconoce al Mesfas y espera
en €l, personifica a los israelitas que han conservado la fidelidad a Dios
v la esperanza en sus promesas. La madre de Jesis es, por consiguiente,
la figura femenina que corresponde a la masculina de Natanael, el ver-
dadero israelita (1,47). Este representaba al Israel fiel en cuanto objeto
de renovada eleccién por parte del Mesias. La madre, como figura feme-
nina, sirve para denotar el origen del Mesfas, el vdstago que nace del
verdadero Istael y en quien van a cumplirse las promesas.

Ha reconocido al Mesfas y se aviva su esperanza. Su primer paso
consiste en mostrarle la carencia: No tienen vino. Con esta frase, aun
perteneciendo a la boda, se distancia de ella (no tienen, en lugar de no
tenemos). Sabe bien que el Dios de la alianza es amor y lealtad (Ex
34,6; cf. Dt 4,37; 7,7s; 10,15; Jn 1,14e Lect.) y que ese amor no ha
cesado (cf. ]r 31,3 [38,3 LXX]): «Con amor eterno te amé, por eso
prolongué mi lﬂﬂltﬂd:’:] espera el dia prometido por el profeta (]r 31,1
«En aquel tiempo —oriculo del Sefior— seré el Dios de todas las tri-
bus de Israel y ellas serdn mi pueblo»). Expone a Jestis lo intolerable
de la situacidn, esperando que €l ponga remedio. No puede saber lo que
Jestis hard, pero sabe muy bien lo que a Israel le falta, El antiguo Is-
rael pone su confianza en el Mesias, al que ha reconocido (1,45.49). No
se dirige al jefe del banquete, encargado de procurar las provisiones
y responsable de la carencia de vino; pertenece a la situacién, v de él
no hay nada que esperar. Sélo el Mesias puede dar la solucidn.

da Jesis le contestoé: «/;Qué nos importa a mi y a ti, mujer?»,

La palabras de Jesis quieren infundir dnimo a la madre/Israel e in-
dicarle la necesidad de romper con el pasado. Ella, que juzgaba intole-
rable la situacién, esperaba que el Mesias le pusiera remedio tomando
por base la realidad existente (1,45b Lect.). Jesis le hace comprender
que aquella alianza ha caducado y no ha de ser revitalizada; su obra no
se apoyard en las antiguas instituciones, representa una novedad radical;
la alianza fundada en la Ley no quedard integrada en la nueva. Jestis se
distanciard constantemente de la Ley mosaica, que, en su boca, serd la
Ley «de ellos», no la suya (7,19; 8,17; 10,34; 15,25). La madre/Israel,
que espera en el Mesfas, mira adn hacia atrds, pensando que la obra de
Jestis estd vinculada al pasado; Jesis le explica que no existe tal depen-
dencia. Ni a ¢l ni a ella les toca intervenir en la alianza sin vida. El
apelativo «mujer», nunca usado por un hijo dirigiéndose a su madre 7,
podia designar en cambio a una mujer casada o «esposa» (Mt 1,20.24;
5,31.32; Mc 10,2; Ap 19,7; 21,9), Jesis lo usard para dirigirse a su

T No se encuentran casos en ¢l AT ni en la literatura rabinica.
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madre (2,4a; 19,26), a la samaritana (4,21) v a Maria Magdalena (20,
15). Las tres mujeres desempefian el papel de esposa, en cuanto figuras
de una comunidad de la alianza: la madre, la comunidad-esposa de la
alianza antigua, que se ha conservado fiel a Dios; la samaritana, la es-
posa-adiltera (adulterio = idolatria), que vuelve al esposo; Marfa Mag-
dalena, la comunidad-esposa de la nueva alianza, que con Jests formard
la nueva pareja primordial en el huerto/jardin.

4b Todavia no ha llegado mi hora.

Por otra parte, la novedad radical que él trae estd ligada a un mo-
mento futuro, «su hora» (7,30; 8,20; 12,23.27; 17,1), que serd la de
su muerte (13,1: su bora, la de pasar de este mundo al Padre). Jesus
estimula la esperanza, pero advierte que la realizacién no es inmediata.

Esta frase de Jestis pone el vino que implicitamente se le pide en
conexién con «su hora». Con esto, el vino adquiere inmediatamente un
sentido simbdlico. Un vino real, presente, urgente, no puede depender
de un acontecimiento por venir.

El verdadero Israel ve la insuficiencia y la tristeza de la situacién en
que se encuentra y la expone al Mesias, Sabe que éste ha de inaugurar
una época nueva, la del amor y el gozo, pero no conoce el momento ni
la manera como va a llevar a cabo su misién. Jesiis afirma su indepen-
dencia respecto al pasado y declara que la nueva alianza no puede co-
menzar antes de tiempo. Pero el anuncio de la hora de Jests ha hecho
ver a la madre/Israel que la salvacién no estd lejana. De ahi su orden
a los sirvientes; hay que estar preparados para cuando llegue el mo-
mento.

5 Su madre dijo a los sirvientes: «Cualguier cosa que os diga, hacedla».

Aparecen nuevos personajes, los sirvientes, y la madre del Mesias
les dice que se pongan a la completa disposicién de éste (cualguier cosa
que os diga). Ella no conoce los planes de Jesis, pero afirma que hay
que aceptar su programa sin condiciones y estar preparado para seguir
cualquier indicacién suya.

En el contexto de alianza en que se desenvuelve la escena, la orden
de la madre a los sirvientes adquiere todo su significado. Su frase hace
alusién a la que pronuncié el pueblo en el Sinai, comprometiéndose a
cumplir todo lo que Dios les mandase (Ex 19,8: Haremos cuanto dice
el Serior; cf. 24,3.7). La madre/Israel, que ha sido fiel a aquel com-
promiso, comprende, sin embargo, por las palabras de Jesiis que la anti-
gua alianza ha caducado y que el Mesias va a inaugurar la alianza nue-
va; pide, pues, a los sirvientes, es decir, a los que colaboran con el

Mesias (cf. 12,26), que den su fidelidad a la alianza que €l va a pro-
mulgar.



Las tinajas vacias

6 Estaban alli colocadas seis tinajas de piedra destinadas a la purifica-
cion de los Judios; cabian unos cien litros en cada una.

Se interrumpe la narracién para sefialar la presencia de las tinajas
destinadas a la purificacién. La descripcién es minuciosa: se precisa su
nimero (seis), el material de que estaban hechas (de piedra) y su ca-
pacidad, unos cien litros (literalmente, de 80 a 120 litros cada una);
con esto resultaban practicamente inamovibles. La expresion estaban
alli colocadas acentiia su estaticidad y su fijeza; su finalidad (destinadas
a la purificacion de los judios) se coloca en el centro de la frase, para
darle todo su relieve. Las tinajas, enormes y ocupando narrativamente
el centro del episodio, lo dominan; ellas presiden la boda/alianza.

E! determinativo de piedra evoca inmediatamente las tablas o losas
de piedra en que fue escrita la Ley; ser de piedra es precisamente el
epiteto constante que se les aplica (Ex 31,18; 32,15; 34,1.4; Dt 4,13;
5,22; 9,9.10.11; 10,1.3; 1 Re 8,9). Con estas tinajas, Jn representa la
Ley de Moisés, cédigo de la antigua alianza. En relacién con el cambio
de alianza, la piedra recuerda también el texto de Ezequiel: «Os daré
un corazdén nuevo y os infundiré un espiritu nuevo; arrancaré de vues-
tra carne el corazén de piedra v os daré un corazén de carne» (36,26).
A la Ley de piedra, la antigua alianza, corresponde el corazén de piedra,
sin amor %,

La finalidad de las tinajas, la purificacién, era un concepto que do-
minaba la Ley antigua. Esta Ley creaba con Dios una relacién dificil y
frdgil, mediatizada por ritos. La necesidad continua de purificacién pro-
cedia de la conciencia de impureza, es decir, de indignidad, creada por
la Ley misma. Esta obsesién con la indignidad del hombre ante Dios
explica la posicién central de este versiculo en el episodio de la boda
y la insistencia en la capacidad y estabilidad de las tinajas. Ellas son el
personaje central, que invade el espacio.

La necesidad continua de purificacién revela un Dios susceptible,
que rechaza al hombre por cualquier causa®. La Ley no refleja su ver-
dadero ser (1,17 Lect.), pues a través de ella no puede percibirse su
amor; la Ley propone la imagen de un Dios impositivo, celoso guardidn
de su distancia respecto al pueblo y al individuo, v que no pierde oca-
sién de subrayarla.

En estas condiciones, cuando, segin la Ley, Dios estd continuamente
alejando al hombre de si, y, en consecuencia, el hombre se siente siem-
pre indigno, sometido a un esfuerzo constante de reconciliacién con él,

' «Serfa injusto decir que la Sinagoga ha abandonado el aspecto gratuito y mi-
sericordioso de la eleccién de Israel, pero es cierto que las escuelas fariseas pusie-
ron de tal modo el acento en el aspecto contractual que ya no era la alianza la
que englobaba la Legr, sino la Ley la que era la razén de la alianza». Cf. A. Jau-
bert, La Notion d’Alliance dans le Judaisme (Paris 1963) 291.

* Cf. la amplia casufstica de impureza ritual y expiacién en Lv 11-16.
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tanto, la relacién de amor entre Dios y el hombre que se establece en la
nueva alianza, relacién directa y personal, sin intermediarios. El amor
como don es el Espiritu (1,16.17) y es él quien purifica. La escena de
Cand anuncia la cruz, «su hora» (2,4). Es alli donde se manifestard
hasta el extremo (13,1) el amor de Dios al hombre (17,1) y se ofrecerd
a todos el Espiritu (19,34 Lect.). Simbolizado aqui por el vino, significa
la alegrfa que produce la experiencia del amor, propia de la nueva alian-
za (15,11; 16,22.24; 17,13).

Se encuentra asi en este episodio programético la oposicién estable-
cida en 1,17: la Ley se dio por medio de Moisés, el amor y la lealtad
han existido por medio de Jestis Mesias. El vino del Espiritu crea en
el hombre «el amor leal» que constituye su nueva condicién. Esta es
la Ley de la nueva alianza, no un cddigo exterior, como la antigua, sino
un vino que penetra en el interior del hombre y lo transforma, la Ley
escrita~en el corazén (Jr 31,33; Jn 1,17 Lect.). Al ser el Espiritu el que
termina la creacién del hombre (3,6 Lect.), se unen desde el principio
de la actividad de Jestis las dos lineas maestras de la temética de Jn: la
alianza y la obra creadora, que quedarin realizadas en la cruz, «la hora»
de Jests (19,30 Lect.).

Este vino se ofrece a los dirigentes judios (el maestresala), pero
ellos no lo reconocen. Jesiis no va a oponerse a ellos con la violencia,
sino que les dard la posibilidad de rectificar (cf. 2,16) reconociendo que
lo antiguo y, con ello, su propia posicién han caducado, y aceptando el
don mesidnico; sélo ante su obstinacién y rechazo (1,11: los suyos no
lo acigiemn} prescindird de ellos para dirigirse directamente al pueblo
(4,46bss).

9b-10 Llamé al novio el maestresala y le dijo: «Todo el mundo sirve
primero el vino de calidad, y cuando la gente esti bebida, el peor; ti,
el vino de calidad lo has tenido guardado hasta abora».

El encargado del banquete se dirige al novio. Su reproche subraya
dos cosas: la superioridad del vino nuevo y la sorpresa de que el nuevo
sea mejor que el antiguo.

El plan de Dios seguia una linea ascendente; el Mesias habria de
inaugurar una época incomparablemente superior a la antigua. La ver-
dadera boda, con la alegria plena, va a empezar con Jestis, el verdadero
esposo (3,29).

El maestresala, por su parte, reconoce un tiempo presente (basta
abora) en el que la situacién es distinta, pero no lo refiere a la presen-
cia de Jests ni sospecha el cambio de alianza que prefigura este vino.
Protesta contra el orden en que se dan los vinos, le parece irracional;
lo de antes debe ser lo mejor. No cae en la cuenta de la progresién del
plan de Dios ni entiende que lo mejor pueda venir después. Para él, la
situacién pasada era ya la definitiva; los dirigentes no quieren ni esperan
que algo cambie. Ellos, los detentadores del sistema de poder, creen que
su régimen no necesita mejora.
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pulos, los sirvientes designan a todos aquellos que se prestan a colaborar
en la obra del Mesias.

La madre y el maestresala, figuras-tipo, estardn representados en el
evangelio por las multitudes que adoptan ante Jesis actitudes contrarias
(cf. 7,25-31).

Entre los personajes que en el relato contindan la figura del maes-
tresala, es decir, entre los que no esperan nada de Jesis, se encuentra
«su gente», sus hermanos de raza (7,3-9). Por eso, cuando después de
Cand baja Jestis a Cafarnatn, aparecerdn tres grupos: su madre (= el
Israel que espera), su gente (= los adictos al régimen) y los discipulos
(= los que desean colaborar con Jesus).

Interpretacion del hecho

11 Esto hizo Jesids como principio de las sefales en Cand de Galilea;
manifesté su gloria, y sus discipulos le dieron su adbesion.

Este colofén del evangelista anuncia una serie de sefiales que reali-
zard Jests. La de Cand es principio, primera de la serie, prototipo vy
pauta de interpretacién de todas las que seguirdn.

El tema de la alianza que recorre toda la perfcopa termina con la
manifestacién de la gloria, como en el Sinai (Ex 24,15.17: «La gloria
del Sefior descansaba sobre el monte Sinaf ... La gloria del Sefior apa-
recid a los israelitas como fuego voraz sobre la cumbre del monte»). La
gloria del Padre estd presente en Jesiis con la plenitud de su amor leal
(1,14) y ella se manifiesta desde el principio de su actividad, anticipan-
do la manifestacién plena que tendrd lugar en «su hora» (17,1).

Toda sefial que realice serd, por tanto, una manifestacién de su glo-
ria, v, de hecho, en la dltima de este dia, la resurreccién de Ldzaro,
volverd a mencionarse esta manifestacion (11,4.40). La gloria/amor
manifestado y experimentado es lo que funda la fe: hasta ahora los dis-
cipulos se habian dirigido a él como maestro (1,38.49), es decir, como
poseedor y transmisor de una doctrina; ahora dan su adhesién a su
persona misma, como presencia de la glotia/amor fiel de Dios.

Su gloria se ha manifestado al anunciar la nueva relacién que Dios
entabla con el hombre gratuitamente, uniéndolo intimamente a él v ha-
ciéndolo capaz de amar como él, por el Espiritu que purifica al hombre
v lo hace hijo de Dios. La fe consiste en reconocer el amor indefectible
de Dios, manifestado en Jests, v responder con la adhesién personal.

f ® %

El episodio de Cand estd puesto en relacién con la muerte de Jests
por la alusién a «su horas (2,4; of. 12,23.27s; 17,1). Es, por tanto,
una promesa de lo que va a suceder en la muerte de Jestis. Serd en la
cruz donde €] se dirija por segunda vez a su madre (19,26), v donde
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ella, figura del Israel fiel, quedari integrada en la nueva comunidad
(19,27 Lect.).

En la cruz tendrd lugar la manifestacién plena y definitiva de la
gloria/amor, de que dard solemne testimonio el evangelista (19,35). En
forma simbélica, la gloria/amor se manifiesta al quedar abierto por la
lanzada el interior de Jestis y derramarse sangre (su amor que ilega a
dar la vida por el hombre) y agua (el Espiritu ¢ amor que €l comunica
al hombre). Ambos estdn incluidos en el simbolismo del vino, en corres-
pondencia con la frase del prélogo: de su plenitud todos nosotros hemos
recibido un amor que responde a su amor (1,16).

También la alianza nueva se verifica en la cruz, pues alli se promul-
ga el nuevo cddigo, la nueva Escritura de la alianza, cuyo titulo es el
letrero de la cruz; su contenido serd Jestis mismo crucificado, expresién
suprema del amor de Dios al hombre (19,19-22 Lect.).

La nueva boda aparecerd el dia de la nueva creacién, con la nueva
pareja en el huerto/jardin, Jesds resucitado v Maria Magdalena, figura
de la comunidad en su papel de esposa del Mesias (20,1-18). Desde el
anuncio de Juan Bautista (1,15.27.30) hasta la escena de la resurreccién,
la alianza es figurada con el simbolo nupcial (cf. 12,1ss), por ser mds
apto para expresar la relacién personal que ella inaugura.

Al prefigurar Cand la desaparicién de la antigua alianza, prepara los
episodios del primer ciclo (2,13-4,46a), que anuncian la sustitucién de las
instituciones que la concretaban (cf. Los dos ciclos del dia del Mesias,
pagina 141). Por otra parte, al exponer que la nueva alianza consistirZ
en la relacién de amor entre Dios y el hombre, anuncia el segundo cicly,
en que el amor de Dios, manifestado en las obras de Jests, va a tradu-
cirse en la liberacién y nueva vida para el hombre (4,54 Lect.), como
resultado del contacto directo con Jests, la vida. Asi puede afirmar el
evangelista que Cand no es sélo la primera de las sefiales de Jests, sino
su principio, su prototipo y origen. Todas van a ser manifestaciones de
ese amor que va a culminar en «su hora»,

SINTESIS

El episodio de Cand es programidtico y por eso estd en estrecho pa-
ralelo con la escena de la cruz, donde Jestis da remate a su obra.

Siguiendo la linea comenzada en el prélogo, que enfocaba el entero
evangelio en la perspectiva de la creacién (1,3) del hombre, para llevar-
lo a su plenitud (1,12: hijo de Dios), este episodio se sitida el sexto dia,
el de la creacién del hombre; inaugura un dia simbdlice que contendra
toda la actividad de Jesds y cuya hora final serd la de su muerte.

La plenitud del hombre (ser hijo de Dios) se realiza en su relacién
con Dios intima y sin fractura: la de amor y alegria simbolizados por
el vino que ofrece Jests. La figura de la boda/alianza anuncia, por tan-
to, la formacién de una nueva comunidad, donde la experiencia del
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amor de Dios producird la plenitud de vida, causard la alegria, y se
ej?rcersi en la prdctica de un amor que corresponde al que Dios le ma-
nifiesta.

El obstdculo para la realizacién del hombre era la Ley. Ella, inter-
poniéndose entre Dios y el hombre y creando en éste una conciencia de
indignidad, deformaba la imagen de Dios e impedia la experiencia de
su amor, En vez de este Dios que habla desde la Ley para luego pedir
cuentas (culpabilidad), Jesis hace presente al Dios que ofrece y comu-
nica su amor gratuitamente.

La fe es la respuesta al amor de Dios manifestado en Jesds, que se
traduce en la adhesion personal a él. A lo largo del evangelio se ird
exponiendo el contenido de esa adhesién.
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instituida en el Exodo, sino una fiesta propia del régimen judio de su época
y manipulada por los dirigentes. Al aproximar a la mencién de la fiesta el
espectdculo del comercio del templo, muestra claramente su intencién. Lo
mismo sucederd en 5,1-3, donde contrastard la fiesta de los Judios con la
multitud de invdlidos. En 7,1-2 serd la fiesta de los que quieren matar a
Jestis, Podria traducirse, con toda propiedad, «la Pascua del régimen».

Jests ha sido anunciado como el Cordero, que instituird la Pascua de
Dios (1,29.36). Por eso, a partir del cap. 12, se omite la determinacién «de
los Judios» en relacién con la Pascua (12,1; 13,1; 18,28.39; 19,14). Es un
aspecto del principio de sustitucién que domina en el evangelio, ya insinua-
do en el prélogo al establecer la comparacién entre Moisés y Jestis Mesias
(1,17). La persona del Mesias va a sustituir a todas las instituciones del an-
tiguo Israel.

14 Los vendedores son presentados como una colectividad inseparable
{ausencia de articulo ante los nombres de animales), como si los mismos
individuos vendieran toda clase de animales. Comienza asi el lenguaje sim-
bélico del texto. Sélo aparecerdn a continuacién los vendedores de palomas,
los tnicos a quienes Jesus hace responsables de la corrupcion del templo,
identificindolos asi con el grupo entero de vendedores del principio. Son los
dirigentes del templo los que estdn detrds de todo el comercio.

cambistas, El texto utiliza dos palabras distintas en vv, 14 v 15 (kerma-
tistés, kollubistés), pero de significado equivalente,

13 como un azote, gr. hés phragellion. La lectura con hds estd atesti-
guada por los papiros 66 y 75, bastante mds antiguos que los codd. unciales.
Considerado también el sentido simbdlico del azote (cf. la nota siguiente},
es normal que el autor lo indicase con la particula. Al perderse la interpre-
tacidon simbdlica y atribuirse al episodio un sentido meramente histérico, la
particula pudo ser suprimida.

un azote de cuerdas. Segin Strack-Billerbeck (11, 410), Wiinsche, aludien-
do a San 98P, sostenfa que solia representarse al Mesias provisto de un azote
(hebr. hebel), con el que pondria coto a toda mala préictica. Por eso, no
pocos rabinos aguardaban su venida con temor y temblor. Los discipulos de
Rabbi Eliezer le preguntaron una vez cdmo tiene que comportarse €l hom-
bre para escapar del azote del Mesias, es decir, de sus castigos y reproches.

Para 5.-B., sin embargo, beblu el mafib no significa azote o ldtigo, sino
las aflicciones del Mesias (dolores de parto) que precederdn a su venida.
En I, 950, a propésito de Mt 24,8, traduce el gr. ddines (= dolores [de par-
to]l) por heblu fel mafih, por los cuales entiende los dolores o aflicciones
de los que han de nacer los tiempos mesidnicos (segin Is 26,17; 66,8; Jr
22,23; Os 13,13; Miq 4,9s), no de los que sufra el Mesfas mismo. Segin
S.-B., el término lo emplea ya Rabbi Eliezer (90 d.C.) y puede haber sido
conocido en tiempos de Jesus.

Sin embargo, segin los documentos rabinicos citados por S.-B. (ibid.)
esos dolores no son preparatorios a la venida del Mesfas, sino que coinciden
con ella. Asi, por ejemplo, en una interpretacién rabinica de Mal 3,23: «Yo
os enviaré al profeta Elias antes de que llegue el Dia del Sefior, grande y
terribles. El Dia significa la persona del Mesfas v es terrible precisamente
por el hebel del Mesias. Se afirma también que, en los dias del Mesfas, es
decir, cuando llegue, Babilonia no experimentard el bebel del Mesfas. El azo-
te no es, pues, preparatorio a su venida, sino que la acompaiia.
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A excepcidn de un texto dudoso, hebel se utiliza siempre en singular. En
hebreo, el mismo término hebel mgmf:ca cuerda v dolores (de parto); en
sirfaco, babld = cuerda, bebfﬁ = dolores (de partcl} La ambigiiedad del tér-
mino permite, pues, que la metdfora funcione en los dos sentidos: desde el
punto de vista del Mesias, que inflige los dolores, es el azote; desde el pun-
to de vista de quien lo sufrr:, las aflicciones. La upiniﬂn de Wiinsche estaba,
por tanto, justificada. Es posible que Jn duplique la imagen: phragellion ek
skbmmaﬂ bebel min babalim, para recalcar mds la figura. Notese que en
castellano los términos «azote, flagelo», tienen el mismo doble sentido,

a todos, gr. pantas, masculino. Se explica este genero anémalo (se refiere
a probata [neutro] y boas [masc.]) por ser las ovejas (probata) figura del
pueblo; precisamente en este contexto, para insinuar el sentido figurado,
cambia el orden del v. 14 (bueyes, ovejas) y lo hace preceder de un pronom-
bre masculino. En 10,4, por el contrario, donde ¢l sentido figurado se com-
prr;nde desde el principio, puede utilizar sin peligro el neutro (ta idia panta
ekbalei).

La primera enumeracién de animales refleja una impresion visual, por
orden de magnitud. Sin embargo, una vez que interviene el elemento sim-
bélico, «el azote», el inesperado masculino fodos (pantas) vy la inversion del
orden de los animales (las ovejas, figura del pueblo, puestas en primer lu-
gar), unido al paralelo que establece con 10,4 (las echa fuera a todas), mues-
tran claramente que el autor ha introducido un sentido simbdlico. El pro-
nombre fodos (pantas) no puede referirse a los vendedores, puesics colecti-
vamente al principio, incluyendo a los de las palomas, sino al inciso epexegé-
tico que sigue (lo mismo a las ovejas que a los bneye.r}

a todos ..., lo mismo ... que. La construccidn con fe kai es epexegética
de pantas, of. Mt 22,10: sunégagon pantas ..., ponérous te kai agathous,
reunieron a todos ..., lo mismo malos que buenos; Lc 22,66: sunékbthé to
presbuterion ..., arkbiereis te kai grammateis, se reunid el presbiterio/sena-
do ..., lo mismo sumos sacerdotes que letrados.

a los cambistas, gr. ton kollubistdn se cambia la construccién de geni-
tivo para poder conservar el orden enfitico de la frase griega.

16  no convirtiis, etc., gr. mé poieite... seguido de los términos a quo
y ad quem.

17 pasion, gr. zélos, celo, pasidon, interés, de donde deriva zelotés,
zelota, el fandtico, apasionado, nombre aplicado a los nacionalistas que pro-
pugnaban la violencia contra el dominio romano y los que colaboraban con
¢l. No es seguro que el término designase un grupo politico en tiempo de
Jestis, pero si ciertamente en la época en que se escribié el evangelio,

18 Respondieron entonces ..., diciéndole, gr. apekrithésan oun ... k.
eipan auté, Tanto los verbos como la particula oun identifican a los dirigen-
tes judios (hoi loudaioi) con los vendedores de palomas interpelados antes
por Jesus (2,16).

nos presentas, gr. deiknueis. Piden a Jesis que avale su misién con
algin prodigio, cf. Mt 12,38; 16,1; Lc¢ 11,16; Jn 6,30; 10,32

19  Suprimid, gr. lusate, soltad, verbo insélito para significar la destruc-
cién de un edificio, pero que Jesds aplica a su muerte por obra de las auto-
ridades. Para indicar el derribo de un edificio se usa el compuesto katalud



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



LECTURA
Ocasidn y viaje de Jesis

2,13 Estaba cerca la Pascua de los Judios y Jesds subié a Jerusalén.

Es la primera de las tres Pascuas que se mencionardn en el evange-
lio (cf. 6,4; 11,55). La Pascua era una de las fiestas que requerfan la
peregrinacién a Jerusalén, la capital. Aunque, en la primera época de
Israel, era una fiesta familiar, después de la centralizacién del culto se
habia obligado a sacrificar el cordero en el templo, y todos los israelitas
mayores de doce afios estaban obligados a ir a la capital. Acudian tam-
bién judios del extranjero. En tiempo de Pascua, Jerusalén aumentaba
considerablemente su poblacién. Siendo de unos 55.000 habitantes, po-
dia recibir como media hasta 125.000 peregrinos por Pascua!. El total
aproximado de victimas pascuales que se sacrificaban era de 18.000 2,
El afio 6 d. C. la Pascua fue la ocasién para el levantamiento de Judas
Galileo; era, pues, momento propicio para la exaltacién politica nacio-
nalista.

La denominacién usual en Jn, «la Pascua/la fiesta de los Judios», es
intencionada. No se encuentra nunca en el AT, donde siempre es «la
Pascua o la fiesta del Sefior» (cf. nota a 2,13). El sentido peyorativo
que tiene ordinariamente en Jn la expresién «los Judios» muestra la
intencién del evangelista. Se trata de la fiesta oficial, regida v utilizada
por las autoridades. La denominacién «de los Judios» aparecerd en 5,1;
6,4; 7,2 vy, por ultima vez, en 11,55. Se aplica, por tanto, a tres Pas-
cuas (2,13; 6,4; 11,55) y a dos fiestas intermedias (53,1, no especifica-
da; 7,2, la fiesta de las Chozas). Cada fiesta oficial desencadenard un
conflicto entre los judios del régimen y Jesis, respondiendo a menudo
a una accién de éste, Las antiguas fiestas israelitas, celebradas en honor
de Dios, en las que el pueblo era protagonista, han pasado a ser fiestas
oficiales, impuestas, donde el pueblo no tiene nada que celebrar, dada
la opresién en que se encuentra. Esto serd visible sobre todo en 5,1
v 6,4. A partir de 11,55, dltima mencién de la Pascua de los Judios,
esta fiesta se llamard simplemente «la Pascua», puesto que va a ser la
Pascua de Dios, en la que serd inmolado el Cordero de Dios.

La Pascua, en su origen, habia sido la fiesta de la liberacién de
Egipto, celebrando el fin de la esclavitud y la fundacién de Israel como
pueblo. La denominacién «de los Judios», que la hace fiesta del régimen
opresor, muestra que su sentido se ha desvirtuado®: ya no queda mds

' Cf. J. Jeremias, Jerusalén, p. 100s.

* Ibid.

Y Cf. Mal 2,1-3; «Y ahora os toca a vosotros, sacerdotes: 51 no me obedecéis
v no os proponéis honrarme —dice el Sefior de los ejércitos— os enviaré mi mal-
dicién; maldeciré vuestras bendiciones, las maldeciré porque no hacéis caso. Mirad
que os arranco el brazo y os arrojo basura a la cara, la basura de wuestras
fiestas...».



2,13-22: SUSTITUCION DEL TEMPLO 169

que la fachada de la fiesta, el pueblo ha vuelto a la esclavitud. Serd Je-
siis quien proponga su Exodo en la segunda Pascua (6,4) y lo lleve a
efecto con su pasién y muerte (18,1 Lect.). El serd el liberador que
haga entrar a los suyos en la tierra prometida (6,49 Lect.).

Esta denominacién peyorativa crea también una distancia. Esta Pas-
cua no lo es para Dios ni para Jesiis; tampoco para los destinatarios del
evangelio, que descubren su verdadera indole. Jn distancia al lector de
las fiestas, como Jesds se distancia de la Ley judia (7,19: Moisés os
dejé la Ley; cf. 8,17; 15,25), que las fundaba.

Jesiis escoge una ocasién clamorosa para comenzar su vida publica
y revelar su mesianidad. Al estar Jerusalén llena de peregrinos, su actua-
cién tendria inmediatamente resonancia a escala nacional.

Actuacion de Jesis en el templo

14  Encontré en el templo a los vendedores de bueyes, ovejas y palo-
mas y a los cambistas instalados.

El viaje estd resumido: la narracién, acelerada (swbid, encontrd);
Jests es situado directamente en el templo. Se enumeran detalladamen-
te las diversas clases de vendedores y los cambistas, para mostrar el am-
biente que reinaba alli. No encuentra Jesis gente que busque a Dios,
sino comercio. La fiesta era un medio de lucro para los dirigentes. Era
éste el gran mercado anual que comenzaba tres semanas antes de Pascua;
el importe de las licencias para la instalacién de los puestos comerciales
revertia al sumo sacerdote *. Habia tiendas que pertenecian a la familia
de éste. Es probable que el comercio de animales para los sacrificios
estuviese en manos de la poderosa familia del sumo sacerdote Anis
(cf. 18,13.14) .

Jestis va a ocupar el centro de la escena; los discipulos serdn men-
cionados sélo como observadores (2,17). Va a comenzar su vida piblica
en la capital, en el templo y en una gran festividad. El elige la ocasién
y la sefal que va a dar®.

15a vy haciendo como un azote de cuerdas.

El azote (cf. nota) era un simbolo proverbial para designar los dolo-
res que inaugurarian los tiempos mesidnicos. Se representaba al Mesias
con el azote en la mano para fustigar los vicios y malas prdcticas., El
gesto de Jesis era, pues, una sefial mesidnica transparente: se revela
en el templo como Mesias, respondiendo al texto de Zac 14,21, donde,
anunciando el dia del Sefior, se afirma: «y ya no habrd mercaderes en el

* Cf. Leipoldt-Grundmann, E! Mundo del Nuevo Testamento, 1, p. 199,

* J. Jeremias, [erusalén, p. 65.

* Cf. Zac 6,12-13: «Asi dice el Sefior de los ejéreitos: Ahf estd el hombre
llamado Germen, que construird el templo - su descendencia germinaris.
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templo del Sefior de los ejércitos aquel dia». La manifestacién de Jesis
es inequivoca.

15b a todos los eché del templo, lo mismo a las ovejas que a los
bueyes.

El gesto de Jests se inserta en la denuncia que los profetas habian
hecho del culto expresado en los sacrificios, un culto hipderita que iba
de la mano con la injusticia y la opresién del pobre’. Pero Jestis va
més lejos que los profetas. Al expulsar del tf:rnplu a los animales, mate-
rial de los sacrificios, declara la invalidez de los mismos y del culto ente-
ro, del que los sacrificios constitufan el momento cumbre.

El no denuncia solamente el culto que encubre la injusticia, sino el
culto que es en si mismo una injusticia, por ser un medio de explotacién

TCE Is 1,11-17; «¢Qué me importa el nimero de vuestros sacrificios? —dice
el Sefior—. Estoy harto de holocaustos de carneros, de grasa de cebones; la sangre
de novillos, corderos v machos cabrios no me agrada. ¢Por qué entrdis a visitar-
me? ¢Quién pide algo de wvuestras manos cuando pisdis mis atrios? No me traigdis
mds dones vacios, mds incienso execrable. Novilunios, sdbados, asambleas, no los
aguanto., Vuestras solemnidades y fiestas las detesto; se me han vuelto una carga
que no soporto mds. Cuando extendéis las manos, cierro los ojos; aunque multi-
pliquéis las plegarias, no os escucharé., Vuestras manos estdn llenas de sangre. La-
vaos, purificaos, apartad de mi vista vuestras malas acciones. Cesad de obrar mal,
aprended a obrar bien; buscad el derecho, enderezad al oprimido, defended al
huérfano, proteged a la viuda»; cf, 58,1-2; Jr 7,21-26: «Aiadid vuestros holocaus-
tos a vuestros sacrificios y comeos la carne; pues cuando sagqué a vuestros padres
de Egipto, no les ordené ni hablé de holocaustos y sacrificios; ésta fue la orden
que les di: *Obedecedme, v vo seré vuestro Dios y vosotros seréis mi pueblo;
caminad por el camino que os sefialo y os ird bien’. Pero no escucharon... Desde
que salieron vuestros padres de Egipto hasta hoy les envié a mis siervos los pro-
fetas un dia y otro dia, pero no me escucharon...»; Os 5,6-7: «Con ovejas y vacas
irdn en busca del Sefior sin encontrarlo, pues se ha apartado de ellos»; 8,13:
«Aunque inmolen victimas en mi honor y coman la carne, al Sefior no le agradan.
Tiene presente sus culpas y castigard sus pecados»; Am 4,4s: «Marchad a Betel a
pecar, en Guilgal pecad de firme: ofreced por la mafana vuestros sacrificios y en
tres dias vuestros diezmos; ofreced dzimos, pronunciad la accién de gracias, anun.
ciad dones voluntarios, que eso es lo gue os gusta, israelitas (a las vacas de Basdn,
las mujeres ricas de Samaria; pecar es ofrecer sacrificios)»; cf. 4,1: «Oprimis a los
indigentes, maltratdis a los pobres»; 3,21-24: «Detesto y rehiso vuestras fiestas,
no me aplacan vuestras reuniones litdrgicas; por muchos holocaustos y ofrendas
que me traigdis, no los aceptaré ni miraré vuestras victimas cebadas. Retirad de mi
presencia el barullo de los cantos, no quiero oir la musica de la citara; que fluya
como agua el derecho y la justicia como arroyo perennes: Eclo 34,18-20: «Sacrifi-
cios de posesiones injustas son impuros, ni son aceptados Jos dones de los inicuos;
el Altisimo no acepta las ofrendas de los impios ni por sus muchos sacrificios les
perdona el pecado; es sacrificar un hijo delante de su padre quitar a los pobres
para ofrecer sacrificios; 35,14-20: «No lo sobornes, porque no lo acepta, no con-
fies en sacrificios injustos; porque es un Dios justo que no puede ser parcial; no
es parcial contra el pobre, escucha las saplicas del oprimido; no desoye los gritos
del huérfano o de la vinda cuando repite su queja; mientras le corren las ligrimas
por las mejillas v el gemido se anade a las ldgrimas, sus penas consiguen su favor
v su grito alcanza las nubes»; Sal 50,13: «¢Comeré vo carne de toros, beberé san-
gre de machos cabrios?».
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ciliarse con Dios. Se encuentra aqui el mismo tema presentado en Cand
bajo el simbolo de las tinajas; el sacrificio de las palomas entra dentro
de «la purificaciéon de los Judios» (2,6). Los vendedores de palomas
son, por tanto, los que ofrecen por dinero la reconciliacién con Dios
y representan a la jerarquia sacerdotal, que comercia con el favor de
Dios. Como en Cand el vino del Espiritu se oponia a las tinajas vacias
(2,9 Lect.), asi las palomas sacrificiales se oponen al Espiritu, la paloma
bajada del cielo (1,32), que es el amor y favor gratuito de Dios (1,14:
kbaris) v autor de la verdadera y definitiva purificacién del hombre
(2,9b-10 Lect.).

La jerarquia del templo explota en particular a los pobres ofrecién-
doles por dinero presuntos favores de Dios. Por eso, en contraste con
las dos ocasiones anteriores, ganado y cambistas, Jesds no ejecuta accidén
alguna, se dirige a los vendedores mismos. Son ellos los que tienen que
desistir de su comercio, que presenta a Dios como un comerciante mds.
De ahi que esta acusacién sea la mds grave de las tres que hace Jests:
explotacién del pueblo por medio del culto (sacrificios de animales),
y del impuesto (cambistas), pero, sobre todo, por el interesado engafio
de los pobres con el fraude de lo sagrado.

Jesus actda como Hijo, en sentido exclusivo (i Padre); es él quien
representa al Padre en el mundo. Al expresar esa relacién particularisi-
ma con Dios, afirma una vez mds su mesianidad, por alusién a Sal 2,7:
«Hijo mio eres ti», palabra que Dios dirige al Mesias-rey (ibid. 2,6).

La repeticién del término casa (casa de mi Padre, casa de negocios),
que denota habitacién estable, indica la sustitucién permanente del culto
a Dios por el comercio. El templo ya no es tal, sino un mercado; el
dios primario del templo es el dinero. El culto se ha convertido en un
pretexto para el lucro, que es su objetivo principal. Pero, puesto que
el templo lleva atn el nombre de Dios, los acusa de atribuir la explota-
cién a Dios mismo. El lugar donde Dios deberia manifestar su gloria,
su amor fiel al hombre, es un lugar de engafio y de abuso.

Al llamar a Dios «mi Padre», Jesis lo saca del templo; la relacién
con él no es religiosa, sino familiar, en el 4mbito doméstico. El término
desacraliza a Dios. La relacién con él no es ya de temor, sino de amor,
intimidad y confianza. En la casa de su Padre no puede haber comercio;
siendo casa de familia, todo pertenece a todos. En aquella masa de ex-
plotadores y explotados, sélo Jests se siente Hijo. El pueblo establece
relacién con Dios mediante el dinero, encontrande un Dios opresor, no
un padre. Y esta corrupcién religiosa es culpa de los dirigentes (#o con-
virtdis).

Tal es la denuncia que hace el Mesias de la situacién: Dios estd
subordinado a la codicia y es utilizado para explotar a la gente. Se com-
prende la denominacién «la Pascua de los Judios». Es una Pascua utili-
zada en beneficio de los dirigentes, que desangran al pueblo en nombre
de Dios.

Jestis denuncia la institucién central de Israel, simbolo del pueblo
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mismo y de su eleccién divina. Se queja de que el templo no haya cum-
plido su misién histérica, ser signo de la habitacién de Dios en medio
del pueblo. De hecho, el aparato administrativo de comercio y sacrificios
no habia existido al principio, como ya lo habian anunciado Jr 7,22:
«Cuando saqué a vuestros padres de Egipto, no les ordené ni hablé de
holocaustos y sacrificios», y Am 5,25: «¢Es que en el desierto, durante
cuarenta afos, me trafais ofrendas y sacrificios, casa de Israel?». La
tienda del desierto, a la que sucedi6 el templo, habia sido el signo de
la presencia salvadora de Dios, de su actividad en favor del pueblo.
Al referirse Jn a la tienda, llena de la gloria de Dios (1,14; cf. Ex 40,
34ss), alude a la del desierto para expresar la presencia de Jesds en la
comunidad y en el mundo. En cambio, el Dios liberador y salvador
habia pasado a ser un Dios exigente y explotador; no el Dios que daba
vida, sino el que la exigia para si.

Aunque para muchos el culto del templo fue de hecho ocasién de
profunda experiencia religiosa (cf., por ej., Sal 42), Jn, que no hace la
historia de la piedad israelita, ve el templo en tiempo de Jesis como
un instrumento de explotacién de manos de los dirigentes.

La antigua tienda/templo habia tenido su misién histérica: preparar
a la etapa definitiva que se realiza en Jests. Por culpa de los dirigentes,
no la ha cumplido.

El templo era una realidad estdtica; para ir a él tenia el hombre que
salir de su historia, de su vida. La tienda del desierto, en cambio, sede
de la gloria de Dios, caminaba con el pueblo, lo guiaba y acompanaba;
con él Dios se hacia historia. A la tienda, Dios bajaba; al templo, el
hombre tiene que subir hasta Dios.

En adelante, la manifestacién de la gloria de Dios se hard en Jesis,
la Palabra hecha hombre, que ha plantado su tienda entre nosotros
(1,14). Como en el desierto, la presencia de su amor acompafiard a su
comunidad en la historia. La antigua tienda era figura de la nueva rea-

lidad.

Juan Bautista habia anunciado a los judios: «entre vosotros se ha
hecho presente, aunque vosotros no sabéis quién es» (1,27), vy los discipu-
los preguntaron a Jesis: «Maestro, ¢dénde vives?» (1,38). Jesis, la pre-
sencia dindmica de Dios entre los hombres, no tiene residencia fija; en
este evangelio Jestis no tiene domicilio permanente ni un centro de ope-

raciones particular. Va y viene, segiin las circunstancias. Pero donde él
esté, alli se encuentra el acceso a Dios (1,51; 5,13 Lect.).

La frase de Jesus a los vendedores/dirigentes es, sin embargo, exho:-
tacién al mismo tiempo que denuncia: Jesis no viene sencillamente a
condenarlos (3,17; 12,47), sino a invitarlos a responder a la luz; por
eso emplea la expresién: mno convirtdis, dejando abierta la posibilidad
de rectificar. El denuncia su injusticia, para que ellos recapaciten y dejen
de practicarla, No da sentencia contra nadie, es el hombre mismo el que
se da su propia sentencia, respondiendo o negidndose a responder a la
luz que lo ilumina (1,9; 3,18.19).
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Estos datos, asociados al concepto de «celo/pasi6én», permiten la
interpretacién del gesto de Jests como el de un Mesias animado por el
celo de Elfas y reformador de las instituciones centradas en el templo.
Asi lo interpretan los discipulos, seguidos mds tarde por los muchos
que dardn su adhesidén a Jesds en Jerusalén (2,23-25) y, en particular,
en el aspecto de Mesias-maestro, custodio e intérprete de la Ley, por el
grupo fariseo representado por Nicodemo (3,1ss).

La interpretacién que dan los discipulos responde a datos ya encon-
trados. Segiin la declaracién de Felipe a Natanael, Jests era el Mesias
segin ]a Ley v los anuncios proféticos (1,45). No es extraiio, por tanto,
que vean en su gesto la afirmacién del ideal nacionalista y en su persona
al sucesor de David (1,49) que habia de purificar las instituciones y
ocupar el poder en Jerusalén.

Pero Jests no se presenta como un reformista, él no pretende apo-
derarse del templo ni destituir a sus autoridades. Denuncia la situacién
para hacer comprender al pueblo el verdadero caricter del culto oficial.
El viene a sustituirlo, ya que la nueva alianza va a tomar el puesto de
la antigua, a la que pertenecia el templo. Asi lo ha anunciado al expul-
sar a las ovejas. No va a restaurar la pureza de las instituciones. Estas
han de desaparecer ante la nueva realidad, la manifestacién plena y defi-
nitiva de la gloria/amor de Dios en €.

Reaccién de los dirigentes y desafio de Jesis

18 Respondieron entonces los dirigentes judios, diciéndole: «;Qué
sefial nos presentas para hacer estas cosas?».

Segunda reaccién. En el templo, los dirigentes son los sumos sacer-
dotes, los que enviardn satélites para detener a Jests (18,3). Son ellos
los que ahora le responden, identificAndose con los vendedores a quienes
€l ha exhortado a poner fin al comercio sacro (cf. nota).

No hacen caso de la exhortacién. Reaccionan pidiéndole credencia-
les; exigen una sefial que acredite el derecho de Jests para actuar asf.
En cuanto autoridades, se erigen en jueces, le piden pruebas que los
convenzan de la legitimidad de su actuacién. Parten de una posicién
de fuerza, de derecho adquirido; son los duefios del templo: ven en
Jests un rival y en su actuar una intromisién. Ellos estdn acreditados
por la institucidn misma; quieren saber quién lo acredita a él.

Ni por un momento se les ocurre dudar de la legitimidad de su
posicién; no se preguntan si la denuncia de Jesds estd justificada. No
miran lo real, sino tdnicamente lo juridico. En este terreno piensan
tener el triunfo asegurado. No admiten que una critica pueda estar acre-
ditada por la evidencia de los hechos.

Sin embargo, la funcién de un templo consistia en significar la pre-
sencia activa de Dios; la manifestacién de esa gloria/presencia habia
sido la caracteristica del antiguo taberniculo. As{ aparece en Ex 40,34.
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38: «Entonces la nube cubrié la Tienda del Encuentro, y la gloria del
Sefior llené el santuario. Cuando la nube se alzaba del santuario, los
israelitas levantaban el campamento en todas las etapas. Pero cuando
la nube no se alzaba, los israelitas esperaban hasta que se alzase. De dfa
la nube del Sefior se posaba sobre el santuario, y de noche el fuego,
en todas sus etapas, a la vista de toda la casa de Israel». Los dirigentes,
al convertir la casa de Dios en un mercado, han suprimido su presencia.
Han anulado asi la funcién del templo y la suya propia. La protesta
estaba justificada en si misma. Pero ellos, los que han perdido sus tftu-
los, siguen exigiendo credenciales.

Las sefiales que acreditardn a Jests serdn las que realice en benefi-
cio del hombre (5,36; 10,25.38; 14,11); tinicas pruebas que €] aducir4
para demostrar la legitimidad de su misién.

19 Les replicé Jesds: «Suprimid este santuario y en tres dias lo levan-
tarés.

La palabra que usa Jests, santuario (cf. nota), designaba la tienda
del desierto y, en el moderno templo, la capilla que simbolizaba la pre-
sencia de Dios. Jests es el santuario; como Hijo, asegura la presencia
1l:IE Diﬂ]S] en el mundo y, por tanto, tiene derecho a eliminar los obsticu-
os a ella.

Le han pedido una sefial; €l les da la de su muerte, que serd su md-
ximo servicio a la humanidad y la méxima manifestacién de la gloria de
Dios, es decir, de la presencia de su amor; la muerte hard de €l el san-
tuario unico y definitivo.

Jesis los desafia a suprimir el templo que es él mismo; ellos lo ma-
tardn, pero no logrardn destruirlo; volverd a levantarlo en tres dias.
Movidos de su afin de lucro y de poder han quitado su validez al tem-
plo antiguo y van a intentar anular a Jesds. Matdndolo, querrdn eliminar
la presencia de Dios. De hecho, lo condenardn por considerar que lo que
bace, sus sefiales, constituyen un peligro para el templo (11,47s). La
misma légica que los habia llevado a ahogar en éste la presencia de Dios
les hace intolerable toda otra presencia suya fuera de él. Tratardn de
eliminar la que brilla en Jests. Pero Dios no es divisible; al matar a
Jestis matardn para ellos toda presencia de Dios e invalidardn ellos mis-
mos su propio templo, que perderd el derecho a llamarse tal (20,7 Lect.).
El fin de los templos estd ligado a la muerte de Jesiis (cf. 4,21). Pero
él va a rehacer la presencia de Dios que ellos suprimen. El es quien la
garantiza en el mundo, a pesar de ellos, que la destruyen por el comer-
cio y el homicidio (cf. 8,44; 10,8.10).

La frase: en tres dias lo levantaré, que alude a la resurreccién de
Jestis, debe compararse con la de 11,39, en la cual Marta, la hermana
del difunto Ldzaro, cree que la muerte es definitiva por llevar ya cuatro
dias en el sepulcro. El cuarto dia, la descomposicién del caddver comien.
za a borrar sus rasgos. De ahi 1a creencia en la muerte definitiva a par-
tir de este dia. Los tres dias, mds que un determinacién temporal, signi--
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fican, por tanto, una estancia transitoria, un estado que no adquiere
caracter definitivo. La muerte de Jests incluird la continuidad de la vida.

20 Repusieron los dirigentes: «Cuarenta y seis afios ha costado cons-
truir este santuario, y Jti vas a levantarlo en tres dias?».

Se fijan sélo en el santuario como edificio, no como lugar de la pre-
sencia de Dios. Ellos llevan la gestién del templo como negocio, no
como casa del Padre; con esa mentalidad, la afirmacién de Jesis les
resulta incomprensible.

21 Pero él se referia al santuario de su cuerpo.

El cuerpo de Jesis es mencionado de nuevo en 19,31.38.40; 20,12,
con ocasién de la sepultura y de la bisqueda por parte de Marfa Mag-
dalena. El cuerpo, por tanto, designa a Jesis, no a la comunidad cris-
tiana; es Jesus en cuanto realidad visible. Ese templo, que ya existe,
quedard definitivamente levantado con su resurreccién, cuando los hom-
bres puedan beber en €l el agua del Espiritu (7,37-39).

_ El cuerpo, la humanidad de Jesus, es santuario porque contiene la
plenitud del Espiritu de Dios (1,32) que lo lleva al don de si mismo,
por el cual comunica el Espiritu (7,37ss; 19,34). Todo hombre, solidario
con él en su humanidad (19,31), al recibir el Espiritu, ¢ impulsado por
su dinamismo, se vincula a Jesiis, dando como él la vida (19,18) para
comunicarla, realizando en si el proyecto de Dios y manifestando su
gloria (21,19). Esta solidaridad con Jests en su muerte por el hombre
estd expresada en Jn por la necesidad de comer su carne v beber su
sangre (6,33).

De su plenitud de gloria/amor leal, recibe la comunidad (1,16); al
ser portadora de la gloria (17,22) es, como Jests, templo de Dios. Lo
que se aplica a la comunidad ha de entenderse también de cada miem-
bro de ella en la medida en que se manifieste en €l la actividad del
amor: uno que me ama, cumplira mi mensaje y mi Padre le demostraré
su amor: vendremos a él y nos quedaremos a vivir con él (14,23).

Comprension posterior de los discipulos

22 Ast, cuando se levanté de la muerte se acordaron sus discipulos de
que habia dicho esto y dieron fe a aquel pasaje y al dicho que habia
pronunciado Jesis.

Los hechos iluminan las palabras, sin la experiencia no hay entero
conocimiento. Ante su muerte y resurreccién, los discipulos ya no aso-
ciardn directamente la escena del templo con el AT, sino con las pala-
bras de Jests (habia dicho esto) y con su realizacién. Antes habian in-
terpretado su gesto en coherencia con el pasado (Sal 69,10), como celo
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SUSTITUCION DE LA LEY: EL HOMBRE LEVANTADO EN ALTO

In 2,23-3,21: Reaccidén a la escena del templo

3 Mientras estaba en Jerusalén, durante las fiestas de Pascua, mu-
chos prestaron adhesién a su figura al presenciar las sefiales que él rea-
lizaba, * Pero él, Jestis, no se confiaba a ellos, por conocerlos a todos,

® no necesitando que nadie hiciera declaraciones sobre el hombre, pues
él conocia lo que el hombre llevaba dentro.

-3 "Abhora bien, habfa un hombre del grupo fariseo, de nombre
Nicodemo, jefe entre los Judios. 2 Este fue a verlo de noche v le dijo:
—Rabbf, sabemos que has venido de parte de Dios como maestro,

pues nadie puede realizar las sefiales que ti estds realizando si Dios no
estd con €l

? Jests le replicé:
—3i, te lo aseguro: Si uno no nace de nuevo, no puede vislumbrar
el reino de Dios.

* Le objeté Nicodemo:

—¢Cémo puede un hombre nacer siendo viejo? ¢Es que puede en-
trar por segunda vez en el seno de su madre y nacer?

3 Repuso Jesus:

—Pues si, te lo aseguro: Si uno no nace de agua y Espiritu, no
puede entrar en el reino de Dios. ¢ De la carne nace carne, del Espiritu
nace espiritu. ' No te extrafies de que te haya dicho: «Tenéis que nacer
de nuevo». ® El viento sopla donde quiere, y oyes su ruido, aunque no
sabes de dénde viene ni adénde se marcha. Eso pasa con todo el que
ha nacido del Espiritu.

? Replicé Nicodemo:

—¢Cémo es posible que eso suceda?

' Repuso Jests:

—Y t1, siendo el maestro de Israel, ¢no conoces estas cosas? ! Pues
si, te aseguro que hablamos de lo que sabemos v que damos testimonio
de lo que hemos visto personalmente, pero nuestro testimonio no lo
aceptdis. ? Si os he expuesto lo de la tierra y no creéis, ¢cémo vais a
creer si os expongo lo del cielo?

1 Nadie sube al cielo para quedarse mds que el que ha bajado del
cielo, este Hombre: ¥ Lo mismo que en el desierto Moisés levanté en
alto la serpiente, asf tiene que ser levantado este Hombre, * para que
todo el que lo haga objeto de su adhesién tenga vida definitiva. ™ Por-
que as{ demostré Dios su amor al mundo, llegando a dar a su Hijo tni-
co, para que todo el que le presta su adhesién tenga vida definitiva
y ninguno perezca. 7 Porque no envié Dios el Hijo al mundo para que
dé sentencia contra el mundo, sino para que el mundo por él se salve.
B El que le presta adhesién no estd sujeto a sentencia; el que se niega



2,23-3,21: SUSTITUCION DE LA LEY: NICODEMO 181

a prestirsela ya tiene la sentencia, por su negativa a prestarle adhesion
en su calidad de Hijo Gnico de Dios.

1 Ahora bien, ésta es la sentencia: que la luz ha venido al mundo
y los hombres han grcferidn las tinieblas a la luz, porque su modo de

obrar era perverso. ® Todo el que obra con bajeza, odia la luz y no se
acerca a la luz, para que no se le eche en cara su modo de obrar. ¥ En

cambio, el que practica la lealtad se acerca a la luz, y asi se manifiesta
su modo de obrar, realizado en unién con Dios.

NOTAS FILOLOGICAS

2,23 en Jerusalén, gr. en tois Hierosolumois, que, por oposicién al sim-
ple Hierosoluma (2,13), indica el recinto de la ciudad (cf. 5,2; 10,22). El
castellano exn Jerusalén lo traduce suficientemente.

durante las fiestas de Pascua, gr. en 16 paskba en té beorté, que indica
primero la festividad, a continuacién la celebracién de las fiestas.

prestaron adbesion, gr. episteusan eis, cf, 2,11 nota.

a su figura, gr. eis to onoma autou. Cf. 1,12¢ nota. En nuestro caso se
trata del titulo y calidad de Jestis como Mesias, seglin se ha manifestado en
el templo (2,155 Lect.), pero interpretado conforme a las expectaciones
de la época (cf. Excursus, p. 927). En cast. «su titulo» o «su calidad» no
harian comprender el sentido, «Su figura», en cambio, reline su manifesta-
cién en el templo y, al mismo tiempo, la idea que se hacen los que le pres-
tan adhesion.

al presenciar, gr. thebrountes. El verbo thedreé (23 veces en Jn), denota
en este evangelio la percepcién de una realidad cuya presencia (fisica o no)/
evidencia se impone al sujeto. A menos que el contexto lo neutralice, con-
tiene un sema de reconocimiento. No prejuzga sobre el grado de penetracion
en esa realidad. Puede traducirse, segiin los contextos, por percibir, presen-
ciar, ser testigo de, constatar, ver presente, tener delante.

Referido a persomas u otras entidades: 6,19: a JestGs; 6,40: al Hijo;
10,12: el lobo; 12,45: a Jests, al Padre; 14,19 (cf. mds abajo, frases nega-
tivas); 20,6: los lienzos (sin comprender su significado); 20,12: dos dngeles;
20,14: a Jesis (sema de reconocimiento neutralizado por el contexto),

Referido a hechos: 2,23: senales, percibidas como tales, pero mal inter-
pretadas; 4,19: a Jesis como profeta; 6,2: sefiales que suscitan un segui-
miento; 6,62: constatar que sube de la muerte; 8,51: la muerte (experimen-
tar); 2,8: al ciego como mendigo; 12,19: constatar que su actividad nada
aprovecha: 17,24: la gloria-amor (el contexto parece afiadir un sema de par-
ticipacién, cf. 17,22).

En frases negativas se niega el primer paso, la percepcién: 14,17: del
Espiritu (por incapacidad del mundo); 14,19: de Jesis, porque €l no hace
presente al mundo, si, en cambio, a los discipulos (experiencia); 16,10.16.
17.19: se niega la presencia fisica de Jesis, reemplazada por otra clase de
vision (16,16.17.19: opsesthe).

las sediales que él realizaba; el pron. él, enfitico, traduce el posesivo en-
fitico auntou ta sémeia, que indica ser las sefales caracteristicas de Jesus.

24 por conocerlos a todos, el pron. auton no es enfitico, sino necesario
para evitar que pantas aparezca como sujeto, En cast, se evita la ambigiedad
con el sufijo -los v la preposicién a.
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25 no nece.rfmnda, gr. kai hoti, etc. La frase indica una progresién, mos-
trando que el conocimiento expresado anteriormente era directo, no por in-
formacién. El gerundio cast. traduce bien este matiz causal-exphcatwu mejor
que una conj. r::ausal (y porque) que, aplicada a cualquiera de los dos miem-
bros anteriores, resultaria ilgica. La frase forma casi un inciso, la razén
dltima de su conocimiento serd dada al final (pues él, etc.).

biciera declaraciones, gr. marturésé, de declaracion no judicial. En con-
texto forense o de controversia, «dar testimonio» (3,11).

lo que el bombre llevaba dentro, gr. ti én en t6 anthrépé. El aspecto de
permanencia propio del impf. én queda expresado por el cast. [llevar

dentro].

3,1 del grupo fariseo, gr. ek ton Pharisaion. La prepos. ek significa en
este caso pertenencia a un grupo, ideologia, afiliacién (1,24; cf. 8,23: ek
toutou tou kosmou este, pertenecéis a este orden).

fefe entre los Judios, gr. arkbén ton loudaion. La trad, jefe de los judios
significaria, en primer lugar, tnico jefe y, en segundo lugar, tenderia a inter-
pretar «judios» del pueblo entero, mientras aqui, como en la mayor parte
de los casos, designa a los partidarios del régimen judio de la época (1,19
nota). Se trata de un miembro del Gran Consejo (Sanedrin), que, entre los
del régimen, gozaba de la categoria de jefe (7,26.48; 12,42; los jefes).

3 El verbo «nacer», gr. aor. gennéthénai y part. pf. gegennémenos, apa-
rece 8 veces en esta pericopa, 6 en boca de Jesus (3,3.5.6[bis].7.8), 2 en la
de Nicodemo (3,4[bis]). Presente ya en el prélogo (1,13), reaparecerid en 8,41
y, sobre todo, en la pericopa del ciego (9,2.19.20.32, 34); mds tarde, en
16,21 bis (del hombre) y 18,37 (de Jests). En esta pericopa, la expresién
clave es nacer de nuevo/ de arriba (3,3.7), explicada por nacer de agua y Es-
piritu (3,5).

de nuevo, gr. andthen, con el doble sentido de nuevo/de arriba. No hay
expresién cast. que presente la misma ambivalencia. La respuesta que sigue
(3,4) muestra que Nicodemo lo interpreta en el sentido «de nuevos.

vislumbrar, gr. idein, infin. aor. puntual, de un solo acto que, ademis,
se niega. Esta minima p051b111dad de visién, expresada en gr. por el aspecto
verbal, puede expresarse en cast. como cualidad (imperfeccidn, lejania) de la
vision. La negacién permite la equivalencia,

4 Le objeto, gr. legei pros auton, cf. 2,3 nota,

6 de la carne nace carne, etc., gr. to gegennémenon ek tés sarkos sarx
estin, enunciado como principio general. La trad. cast. une en un solo verbo

(nace) un doble término gr. (lo nacido ... es).

8 el viento, gr. pneuma, con el doble sentido de wiento/espiritu. La
comparacién toma por base el sentido fisico (viento).

ruido, gr. phéné = somidofvoz/ruido (cf. Mt 24,31 lect. var.; 1 Cor
14,7: son/sonido; Ap 8,13; Jn 5,25.28; 10,16.27; 11,43: voz; Ap 6,1: ruido
del trueno, cf. Jn 12,28s). Al doble significado de pmeuma corresponde el
doble de phiné (viento-ruido/Espiritu-voz).

11 lo que bhemos visto personalmente, fuerza del pf. hedrakamen, cf.
1,18.34, Cf. El Aspecto Verbal, n.°s 327ss.
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12 os he expuesto, gr. eipon, aor. que indica accién de hablar termina-
da: os he dicho/bablado defexpuesto.

lo de la tierra, gr. ta epigeia, lo que se encuentra encima, en la superfi-
cie de la tierra; la oposicién con lo del cielo hace claro ¢l sentido. Mientras
el gr. dice habitar/estar sobre la tierra, el cast. usa la forma habitar/estar
en la tierra,

lo del cielo, gr. ta epourania, lo que se encuentra sobre el cielo, segin
la concepcidn del firmamento como superficie divisoria entre dos mundos.

13 La correlacion kai ... kai enlaza este versiculo con el siguiente, que
se corresponden como afirmacién y explicacién de la misma, «Ser levantado
en alto» explica «subir al cielo» (cf. Lect.). En cast. el caricter explicativo
se expresa aqui mejor con la yuxtaposicion v la puntuacién (:) que con el
uso de particulas.

sube al cielo para quedarse, fuerza del pf. anabebéken, cf. El Aspecto
Verbal, n.*s 395b.

este Hombre, cf. Excursus, p. 930.

15 el que lo baga objeto de su adbesion, gr. ho pisteuén en autd, cons-
truccién insélita (generalmente pistend eis o con dat.), justificada aqui, sin
embargo, por el paralelo con la serpiente levantada. El Hombre levantado
en alto es lugar de referencia fijo, punto en el que convergen las miradas de
todos, «Creer» corresponde en la comparacion a «mirar» (tener la mirada

fija en él; cf. Nm 21,9). La construccién en autd marca la estaticidad del
Hombre (que anticipa la figura de Jesis muerto en la cruz), centro de coin-

cidencia de la mirada/fe de todos. En Nm 21,9 (LXX) la preposicién usada
es epi -+ acus., que denota el término de un movimiento, indicando el con-
tacto (Mt 14,28s; Jn 1,33); puede responder sencillamente a la pregunta
Jdonde?, unida a verbos estdticos: Le 2,25 (einai); Mt 13,2; Ap 14,1 (bes.-
tanai); 2 Cor 3,15 (keisthai). Tratindose de Jesis, el Hombre levantado en
alto, se subraya su cardcter de signo visible y punto de convergencia. Con-
forme a la comparacién con la serpiente en el desierto, se supone un pueblo
que rodea el signo y fija su mirada en él, esperando la vida. La traduccién
propuesta conserva el significado de adhesién y refleja al mismo tiempo el
sema de estaticidad propio de la sefial levantada.

Cuando la misma figura se considera desde la perspectiva de Dios (3,16)
y el Hombre es la prueba de su amor, aparece de nuevo la construccidn
dindmica: pisteud eis, cf. 2,11 nota.

vida definitiva, gr. z6én aidénion, cf. Dn 12,2 (LXX), donde traduce el
hebr. hayye ‘olam, expresién eliptica de lo que en el judaismo se llamaba
hayye ba- ‘olam ba-b@, vida del mundo/edad que viene[/venidera (S-B. I,
808s.829; 11, 726; IV, 820s). Denota la calidad de vida propia del estadio
final y definitivo del mundo; es indestructible y, en consecuencia, no conoce
fin, La traduccién «eterna» (indefinida) empobrece el contenido de la expre-
sién, por insistir solamente en la consecuencia, sin denotar la cualidad (defi-
nitiva).

16 asi demostré Dios su amor; aor, manifestativo de agapad, denotando
un acto que demuestra o expresa el amor (cf. 13,1). Cf. El Aspecto Verbal,

n2 93,
llegando a dar, gr. béste ponderativo, con indicativo (edéken, cf. Gil

2,13), en correl. con howutds.
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17 para que dé sentencia, gr. hina kriné. Dentro de los significados de
krind, juzgar, «dar sentencia» es el que corresponde al aor. efectivo (morfo-
légicamente igual a pres.; en paral. con el aor. s6¢h¢é). De hecho, inmediata-
mente se especifica que, si el Hijo no da sentencia, existe, sin embargu, una
sentencia dada por el mismo que la sufre. El abstracto es krisis (3,19). Aun-
que se trata de sentencia condenatoria, esta precisién es contextual,

18 1mo estd sujeto a sentencia, gr. ou krinetai, negac. de presente, conti-
nua, «nunca recibe tal sentencia, no estd sujeto a ellan.

ya tiene la sentencia, gr. édé kekritai; el pf. indica el estado permanente
(haber recibido, tener) consecuencia de un acto (ye). Dado que la sentencia
se identifica con la opcion mala (3,19), es preferible la traduccién «tener»
a «recibir», pues esta tltima indicaria un agente externo,

por su negativa a prestarle adbesion, gr. boti mé pepisteuken. La fuerza
del pf. negativo es la de un rechazo definitivo; éste queda mejor expresado
en cast. por una forma nominal, que indica mayor permanencia que las ver-
bales: por baberse negado, por no baber prestado, tienen valor aoristico.

en su calidad de Hijo, gr. eis to onoma tou monogenous. Cf. 1,12 nota,
El posesivo su traduce el articulo determ. fou [ monogenous].

19  bhan preferido, gr. égapésan mallon, el adverbio modifica el lexema
verbal, dindole el sentido de opcién.

su modo de obrar, gr. autén ... ta erga, el articulo totalizante denota el
proceder habitual; cf, 3,20.21; 7,7.

20 obra con bajeza, gr. phaula prassén. El adjetivo phaulos (3,20; 5,29)
se opone en este pasaje a #én alétheian, la lealtad (3,21), y estd en paralelo con
ponéra ta erga de 3,19. En 5,29 se opone a ta agatha. Tiene, pues, un senti-
do de maldad, con algiin matiz particular. El término phaulos significa bisi-
camente no prominente, no sobresaliente, de donde sus acepciones peyorati-
vas: vulgar, bajo, de ba]a estofa, vil, mezquino. En nuestro contexto, por
tanto, denota acciones malas por ser ba]as o viles. De modo parecido en Sant
3,16: «donde hay envidia y rivalidad, alli existe desorden y toda clase de
faenas» (pan phaulon pragma, toda accion baja/vil).

se le eche en cara, gr. elegkbthé, de elegkbd, que incluye un sema de
censura: examinar una causa, abrir un proceso, someter a interrogatorio, pro-
bar una culpa, hacer ver una falta, dejar convicto, refutar, reprender, echar
en cara, reprobar, castigar. En este pasaje, el efecto de la luz es poner al
descubierto las acciones bajas y exponerlas a censura, condenacién, reproche.
Puede traducirse: para que no sean condenadasfse condenen sus acciones.
Se elige «echar en cara» para conservar el paralelo con 8,46; 16,8. La intro-
duccién del pronombre le estd justificada, pues no se condenan las acciones
en abstracto, sino en cuanto atribuibles a tal persona: eso es precisamente
lo que quiere evitar,

21 el que practica la lealtad, gr. bo poién ién alétheian, que, como su
opuesto, acfuar con bajeza, denota una conducta: en este tultimo, la contraria
a la luz/brillo del amor de Dios; en el primero, la que estd de acuerdo con
él. La expresién cortesponde al hebr. ’asab ’emet, que significa tratar/obrar
con lealtad (Gn 32,11; 2 Sm 2,6). Aparece también la férmula hebr. asab
besed we’emet, obrar con bondad y lealtad (Gn 47,29; Jos 2,14). Cf. 3,21

Lect. Lo mismo en los apdcrifos, por ej., Test. Rubén: «Os conjuro por el
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globalmente. Estas sefiales no interesan en s{ mismas, prolongan la inter-
vencién en el templo; ésta da la clave para interpretar el resto de la acti.
vidad de Jests durante las fiestas.

La sefial dada en el templo era claramente mesidnica; asi lo demues-
tra el uso del azote de cuerdas («el azote del Mesias»), el cumplimiento
de la profecia de Zac 14,21, la alusién al Sal 2,6-7 (la casa de mi Pa-
dre). Como en el episodio de Cand, donde lo sucedido se identifica
como «sefial» sélo al final del episodio, lo mismo ocurre aqui: el autor
llama «sefiales» a los sucesos del templo (cf. 2,18: estas cosas) solo des-
pués de haber narrado toda la escena. En el episodio de Cand explicé
Jn cémo la sefial fundaba la fe de los discipulos y, paradigméticamente,
en qué sentido las sefiales de Jesds sirven de fundamento a la fe; esto
es, en cuanto manifestacién de su gloria-amor (2,11). Para Jn, la clave
de lectura de las sefiales es su relacién con la muerte de Jesis (2,4: su
hora; 2,19: suprimid este santuario); ellas «adelantan» su muerte por
ser una prueba veraz del amor que, en su muerte, va a manifestarse en
plenitud.

Muchos prestaron adbesién a su figura, pero de una manera equivo-
cada, interpretando mal sus sefiales; su adhesién/fe no es la que requie-
re Jests. Aceptan un Mesfas poderoso que desafia el poder; no pueden
imaginar que el poder de Jesds es un amor hasta la muerte. Lo consi-
deran Mesias segiin la sefial del templo, pero asimilindolo a sus catego-
rias mesidnicas, Jests habfa mostrado su intencién de liberar al pueblo
de la explotacién (religiosa), pero dando a los dirigentes la oportunidad
de rectificar (2,16 Lect.). En cambio, los ahora partidarios de Jestis
no han visto que la sefial manifieste su amor fiel al hombre ni que anun-
cie una sustitucién del templo por su humanidad (su cuerpo), que, por
ser la expresién médxima del amor de Dios, se convierte en el santuario
donde en adelante brillard su gloria (2,19.21); han interpretado su gesto
como un enfrentamiento con los dirigentes como enemigos. Jesus, el
Hijo, no ha venido, sin embargo, para pronunciar sentencia, sino para
que el mundo por él se salve (3,17). Han visto en su actuacién una sen-
tencia condenatoria, mientras era la invitacién de la luz, para que le
diesen su adhesién (3,19). Jestis ha denunciado la injusticia que repre-
senta el templo, para que comprendan. Son los dirigentes, con su reac-
cién contraria a Jesids, quienes han preferido la tiniebla (ibid.).

24  Pero él, Jesds, no se confiaba a ellos, por conocerlos a todos.

Jestis no responde positivamente a la adhesién que se le muestra.
No acepta el papel que le atribuyen ni se deja instrumentalizar, v el
evangelista da la razén: por conocerlos a todos. Muchos toman partido
por €l; existe una adhesién, una popularidad de Jesis, visible a los ojos
del observador, pero €l conoce los motivos y no los estima vdlidos; por-
que seguirlo no significa adherirse a un triunfador humano, sino aceptar

al que va a dar su vida para salvar al hombre y estar dispuesto a unirse
a €l hasta dar la propia vida.
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25 no necesitando que nadie biciera declaraciones sobre el hombre,
pues él conocia lo que el hombre llevaba dentro.

El conocimiento de Jesis (2,24: por conocerlos a todos) no procedia
de informacién, sino de su penetracién de las aspiraciones y tendencias
dgl hombre. Su clarividencia lo llevaba a rechazar la adhesién que se le
otrecia.

Jesis sabe perfectamente que se le interpreta a partir de ideologias
que deforman la realidad; lo identifican con sus expectaciones, imponién.
dole el programa mesidnico tradicional, que se formulaba en categorias
de poder y dominio, de juicio y discriminacién entre judios y paganos
y, aun dentro del pueblo judio, entre «puros» y colaboracionistas con el
poder romano. La discriminacién actuaba también en el terreno de la
pureza de linaje vy en el de la observancia de la Ley. Esperan de él la
deposicién de las jerarquias existentes, la reforma de las instituciones,
el triunfo sobre los invasores, la restauracién de la monarquia davidi-
ca, el esplendor nacional.

Pero Jests, en primer lugar, no viene a condenar ni a excluir, sino
a ofrecer a todos una posibilidad de salvacién (3,17). Tampoco pretende
reformar el templo y con €l la entera institucién, sino sustituirla. Ha
dado a entender que el lugar de la presencia de Dios, el lugar natural
de su habitacién, es el mismo hombre: él (1,14: la tienda donde habita
la gloria de Dios) v los suyos detrds de €l (17,22: yo, la gloria que ti
me bas dado se la dejo a ellos). Dios no serd va el Dios del templo y de
la nacién, sino el Dios del hombre.

Reaccién farisea: [esus, Mesias-maestro

a) Presentacién y adhesién de Nicodemo.

3,1 Abora bien, babia un bombre del grupo fariseo, de nombre Nico-
demo, jefe entre los Judios.

Nicodemo es presentado como «un hombre» de los que Jesis conoce
lo que llevan dentro (2,25). Queda asi unida esta parte a la precedente.
Es uno de los descontentos con la situacién, que ven en Jestis un Mesfas
reformador. Sin embargo, el nombre de Nicodemo estd flanqueado por
dos precisiones.

La primera declara que era fariseo, determinando su afiliacién reli-
giosa. El grupo o partido fariseo se distingufa por su adhesion y fideli-
dad a la Lev mosaica y a la tradicién interpretativa que sobre ella se
habfa formado. Sus miembros tenian gran influjo sobre el pueblo por
su fama de observancia v religiosidad. Esperaban y deseaban el reino de
Dios, pero no por medios violentos, sino a través del cumplimiento exac-
to de la Ley, cuya observancia aceleraria la llegada del Mesias y, con él,
la del reinado de Dios. El primer dato que da Jn sobre este personaje,
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su afiliacién farisea, domina sobre los otros dos, el nombre propio y el
cargo. Nicodemo se define, en primer lugar, como el hombre de la Ley
antes gque por su misma persona. Su fidelidad a la Ley aparecerd en otra
ocasién, oponiéndose en nombre de ella a sus mismos companeros de
grupo (7,50s).

La segunda precisién que presenta Jn es la del cargo: jefe entre los
Judios, es decir, miembro del Gran Consejo (Sanedrin); los «jefes» apa-
recen como las autoridades supremas (7,26.48; 12,42) y entre ellos se
encuentran los sumos sacerdotes y ciertos fariseos, como es el caso de
Nicodemo (cf. 1,19; 7,32.45; 11,47: convocaron Consejo). El grupo fari-
seo era el mds influyente, dominaba por el miedo aun a los miembros
del Consejo (12,42). Todos estos grupos estdn incluidos en la denomina-
cién «los Judios», que abarca a todos los adictos al régimen (1,19 nota).

Nicodemo es, por tanto, un fariseo influyente, que pertenece al érga-
no supremo del gobierno judio. Es una figura representativa que, de
hecho, hablard en plural (3,2: sabemos). La escena va a describir, por
tanto, un didlogo de Jests con representantes de la Ley, entendida
en su sentido religioso vy espiritual como sabiduria, norma de vida y
medio de perfeccién para el hombre. Nicodemo estd en la linea de los
que propugnan la reforma espiritual del pueblo partiendo de su aplica-
cién y observancia exacta. La actuacién de Jesds durante las fiestas de
Pascua habia provocado un movimiento de adhesion incluso en las altas
esferas (ct. 12,42).

2 Este fue a verlo de noche y le dijo: «Rabbi, sabemos que bas venido
de parte de Dios como maestro, pues nadie puede realizar las seniales
que ti estds realizando si Dios no estd con él».

Comienza la narracién. El pronombre éste resume los datos conteni-
dos en el versiculo anterior: Nicodemo, fariseo y miembro del Gran
Consejo (7,50), hombre de Ley y de gobierno, Impresionado por la
actuacion de Jests, quiere manifestarle que él y otros como €l estin de
su parte. Sin embargo, Nicodemo va a verlo de noche, circunstancia que
estd en relacion con «la tiniebla» (1,5). La noche significa la resistencia
a dejarse iluminar por Jesds, la luz, por causa de una ideologia que se
opone al amor de Dios por el hombre. El entusiasmo que Jests no ha
aceptado (2,24s), el mundo de la Ley que representa Nicodemo, son
tiniebla, es decir, enemigos de la vida contenida en el proyecto divino
isnhlre el hombre (1,4). Con esa disposicién, Nicodemo se acerca a Jesus,
a luz.

Se dirige a Jests con el titulo honorifico, Rabbi (Excelencia), usado
cominmente con los letrados o doctores de la Ley. Habla en plural, en
nombre de un grupo (sabemos), y expone la persuasién a que han lle-
gado: que has venido de parte de Dios como maestro. El fariseo, adicto
ferviente de la Ley, ve en Jestis a un maestro excepcional. Maestro,
segtin el uso judio, era aquel que, a partir de la Ley, mostraba el cami-
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no de Dios ', Precisamente la escuela farisea veia en el Mesias un maes-
tro y legislador como Moisés, «el maestro de Israel» 2. Reconoce la supe-
rioridad de Jests, no lo trata como mero colega (cf. 3,10), pero con la
denominacién «maestro» lo coloca en una categoria a la que ellos perte-
necen: es el Mesias-maestro avalado por Dios para interpretar la Ley
y a su servicio. En esas condiciones estidn dispuestos a aprender de €l y
seguir su ensefianza (Indice temdtico, «Maestro» II).

De parte de Dios estd colocado enfdticamente, y afiade la razén: pues
nadie puede realizar las sefiales que ti estds realizando si Dios no estd
con él. Las autoridades del templo, en vez de aceptar la denuncia de
Jestis, le habian pedido credenciales. Nicodemo, en cambio, ve en las
sefiales que realiza Jesis las credenciales de un enviado de Dios. Como
representante de un grupo, reconoce que su enfrentamiento con la insti-
tucién del templo no es un arrebato, sino que su denuncia es vilida.
Ademds, su valentia no nace sélo de arrojo personal; un hombre, sin
estar apoyado por Dios, no podria atreverse a tanto.

Existen, por tanto, grupos selectos que estdn con Jesis y en contra
de las autoridades del templo.

Las sefiales a que alude Nicodemo son las mismas mencionadas en
2,23 y que habian provocado la adhesién de muchos. Por parte de Nico-
demo hay una doble admisién del cardcter divino de los hechos: reco-
noce, en primer lugar, que la misién de Jesis viene de Dios; en segun-
do lugar, que Dios acompafia su actividad, que respalda su proceder.
De la actuacién de Jesiis deduce su misién divina. Revela asi su descon-
tento con la situacién presente.

Sin embargo, al interpretar las sefiales comete el error de los «mu-
chos» mencionados antes (2,23): las lee también como denuncia de la
corrupcién institucional y promesa de restauracion. Nicodemo y los que
representa lo consideran el Mesias-maestro, que, inspirdndose en la Ley,
llevaria a cabo la reforma e instauraria el reinado de Dios ensefiando
a los israelitas la perfecta observancia de la Ley de Moisés. No perciben
en las sefiales la manifestacién del amor que culminard en la cruz. No
comprenden el cambio de alianza, sefialado por Jesiis al anunciar la sus-
titucion del templo; esperan la continuidad con el pasado (1,45b;
2,9b-10 Lects.).

Para el grupo fariseo, la Ley es el camino hacia Dios, su observancia
es vida (1,4b Lect.), y toda esperanza de mejora se centra en el conoci-
miento y fidelidad a la Ley. Ella, como norma, es la educadora del hom-
bre y la que le permite llegar a ser lo que Dios espera de él. El renaci-
miento de la nacién y su prosperidad habian de venir de su aplicacion
escrupulosa, por reflejar ella la voluntad de Dios. En ella estd el porve-
nir de Israel.

' Cf. K. H. Rengstorf, art. didaskalos, en ThWNT, vol. 2, p. 155.
* Cf. J. Jeremias, art. Méusés, en ThWNT, vol. 4, p. 865.



b) Planteamiento de Jests e incredulidad de Nicodemo.

3 Jesds le replicé: «Si, te lo aseguro: Si uno no nace de nuevo, no
puede vislumbrar el reino de Dios».

La respuesta de Jestis es categdrica (te lo aseguro) y enuncia una
condicién que no admite excepciones.

La expresion que se traduce: de nuevo, significa en griego al mismo
tiempo de nuevo y de arriba (cf. nota). Jesis no admite los presupuestos
de Nicodemo: la Ley no puede llevar al hombre al nivel requerido por
el reino de Dios; la Ley es «de abajo» (3,31), no es fuente de vida (1,4b
Lect.); la vida viene «de arriba», de un nuevo nacimiento, Tal es la
condicién para percibir el reinado de Dios; quien no haya nacido de
nuevo, recibiendo una vida diferente que tiene su origen en lo alto, no
puede figurarse siquiera lo que es. La Ley no da una idea de €l ni es
medio para alcanzarlo.

El reinado de Dios era la meta de Israel, su ideal. En la mentalidad
farisea, el Mesias, que debia inaugurarlo, seria el primer maestro y ob-
servante de la Ley. El reino se realizaria porque todo israelita seria
«justo» conforme a esa norma, v seria desterrada la impiedad de los «pe-
cadores» o descreidos (cf. Excursus, p. 927).

Para Jests, el reino de Dios, siendo una realidad social, estd ligado,
sin embargo, al cambio personal: si uno no nace de nuevo. Nacer de
nuevo significa independizarse de un pasado, comenzar una experiencia
y una vida. Cada uno es resultado de una historia personal y comunita-
ria, pero ésa no es base ni preparacidn para el reino de Dios. La conti-
nuidad con un pasado de paciente asimilacién de los principios y la préc-
tica de la Ley no acerca a él. La esperanza de formar al hombre para el
reino de Dios apoyindose en la Ley es ilusoria; se requiere un nuevo
comienzo. Para llegar a la meta que Dios ofrece a la humanidad, su
reino, la sociedad humana acabada y perfecta, Nicodemo tiene que renun-
cir a su programa,

El verbo vislumbrar indica el contacto mds distante con una realidad
(cf. nota); con esta imagen se acentia la imposibilidad. Quien no haya
nacido de nuevo no tendrd ni remota idea de lo que es y supone el
reino de Dios. Quien permanece en la mentalidad de Ley tendrd necesa-
riamente una idea deformada de lo que éste significa y nunca percibird
en qué consiste su verdadera realidad. Nacer de nuevo denota una inte-
rrupcién y un nuevo comienzo, la anulacién de un pasado.

El reino de Dios presupone una nueva calidad humana. Nicodemo
reconocia a Jesiis como Mesias-maestro que interpretaria la Ley v asegu-
raria su observancia, estableciendo asi el reinado de Dios. Jests, en cam-
bio, afirma que el plan de Dios consiste en llevar a su acabamiento el
ser mismo del hombre, infundiéndole una nueva calidad de vida (nacer
de arriba).

Para Jests, el reino de Dios, mencionado tinicamente en este pasaje,
supone la creacién acabada: es la realidad final, la etapa definitiva y sin
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Jestis mismo es el espacio donde los nacidos de nuevo entran y perma-
necen. Este concepto se desarrollard en el cap. 15 con la imagen tradi-
cional del pueblo de Dios, la vid verdadera en la que el hombre ha de
insertarse y en la que ha de permanecer.

El reino, como Jests, estd presente en la historia y es visible en la
nueva comunidad humana creada por el dinamismo dcl Espiritu, fuerza
vital que se recibe de Jesus, la partlclpaadn del amor del Padre. El
amor crea la nueva relacién humana. Nace asi la sociedad nueva, donde
el orden y la organizaci6n no van de fuera adentro, sino de dentro
afuera. Pero ese «dentro» en la comunidad y en el individuo nuevo es
Jestis mismo, que vive en ella y hace presente la gloria-amor del Padre,
como fuerza que brota del interior y se manifiesta en la actividad.

El concepto nuevo de reino de Dios, en oposicién a la mentalidad
comin, es correlativo a la concepcién de la realeza de Jests. El se con-
fiesa rey sdlo cuando su situacién excluye toda semejanza con la realeza
de este mundo (18,36); al aceptar la muerte confirma su rechazo de
todo poder dominador, v hace presente la potencia del amor de Dios
que vence la muerte, dando la propia vida. Al ser levantado en alto,

queda para siempre en la posicidon propia suya como rey de la nueva
comunidad (19,19).

6 De la carne nace carne, del Espiritu nace espiritu.

Jestis contintia explicando el sentido de su frase, ahora mediante una
oposicién. Hay dos principios de vida: la carne y el Espiritu; cada uno
transmite la vida que posee. La carne, concepto estitico, denota la con-
dicion humana débil, el hombre inacabade, no terminado de crear; en
consecuencia, transitorio, mortal, sin éxito, El Espiritu, concepto dini-
mico, denota la fuerza vital de Dios y el hombre acabado. Sélo lo que
estd animado por la fuerza divina tiene éxito. La Ley, que pretende dar
nacimiento al hombre perfecto, pero no puede acabar su creacién, lleva
al fracaso. Las metas, ideales, aspiraciones fariseas fundadas en su tradi-
cién y en su observancia son «carne»: debilidad, frustracién. Nunca se
conseguird realizar con ello el proyecto de Dios.

El hombre, nacido de la carne, tiene que renacer del Espiritu. Es la
misma unién que ha existido en Jesis, la Palabra/proyecto divino hecho
carne/hombre (1,14). En esa carne, al bajar el Espiritu (1,32s), se reali-
z6 el proyecto divino. El que vive por haber nacido del Espiritu, es espi-
ritu, es decir, fuerza de vida, amor leal (1,17).

La carne es, por tanto, el hombre sin plenitud, no terminado, inca-
paz de realizar el proyecto de Dios sobre él. Jesis viene a terminar al
hombre; pasado este umbral de la plenitud humana, podrd comenzar su
actividad.

Nicodemo, como fariseo, piensa que la creacién no continia, que
Dios ha terminado su tarea. Por eso el fariseo tiene como mandamiento
principal el sdbado, el dia de descanso divino una vez terminada la crea-
cién (cf. 9,13ss). Se figura que en estas condiciones el hombre puede
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llegar a su meta guiado por la Ley. Jestis no reconoce el descanso (5,17:
mi Padre sigue trabajando); la creacién no estd terminada.

La carne es el barro del que Dios hace al hombre (20,22 Lect.),
mientras Nicodemo la considera como su estado definitivo. El Espiritu
le da forma, vida y fuerza.

Nicodemo reconocia que Dios estaba con Jests y que esa asistencia
daba a Jesis la posibilidad de actuar. Pero Jesis afirma que el que nace
del Espiritu es espiritu. En €| existe una nueva realidad, muy distinta
de la que piensa Nicodemo. Este concebia la ayuda de Dios desde fuera,
como una yuxtaposicion de Dios y el hombre. Asi esperaban la ayuda
de Dios al pueblo; Dios como aliado. Jesis afirma otra cosa: el hombre
mismo ha de ser espiritu, pertenecer a la esfera divina; eso le dard la
posibilidad de actuar y realizar.

Existen, pues, para el hombre, dos posibilidades: o bien nacer del
Espiritu y ser espiritu (= amor leal), ver acabada en si mismo la obra
creadora de Dios y comenzar su camino para realizar en sf el proyecto
divino de plenitud de vida (cf. 1,12: hacerse bijo de Dios; 14.6: el ca-
mino hacia el Padre), o bien no responder a la invitacién de Dios y que-
darse en la esfera de la carne, es decir, en la debilidad y la impotencia.

Segiin 2,24-25, Jestis no se confiaba a ellos porque conocia lo que
el hombre llevaba dentro, es decir, veia la futilidad y el vacio de aque-
llos ideales mesidnicos. Aquel movimiento, uno de cuyos representantes
es Nicodemo, quedaba en la esfera de la «carne».

7 No te extrasies de que haya dicho: «Tenéis que nacer de nuevo».

Jests quiere ayudar a Nicodemo, que no comprende. En los prime-
ros enunciados expresaba la necesidad a modo de condicién indispensa-
ble: Si uno no nace ... no puede (3,3.5); ahora la expresa de modo
positivo: Tenéis que nacer de nuevo/de arriba.

No basta haber nacido de la carne. Pero la exigencia de Jesus tiene,
ademds, otro aspecto: la «carne» vincula con una madre (3,4: volver al
seno de su madre y nacer), es decir, con una raza v un pueblo, El naci-
miento de que habla Jests estd en relacién con entrar en el reino de
Dios. Para los judios, el reinado de Dios se ejerceria, al menos prima-
riamente, en Israel v comenzaba con su restauracion, es decir, suponia
unos limites o privilegios de raza. Ser hijo de Abrahdn daba ya derecho

a ese reino. Jesis ha contrapuesto los dos nacimientos; no es el primero,
el de la raza, el que garantiza la pertenencia al reino, sino el segundo;
no la ascendencia, sino el acabamiento de la obra de Dios en el hombre.

8 El viento sopla donde quiere, y oyes su ruido, aunque no sabes de
dénde viene ni addnde se marcha. Eso pasa con todo el que ha nacido

del Espiritu.

El término «espiritu» significa originariamente «viento», vy Jn juega
con su doble significado. El viento/espiritu es fuerza y dinamismo. El
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otros, que creeran saber y, en realidad, no sabrdn (cf. 7,27s.33-36;
8,21s). Nicodemo poseia el saber de la «carne», del hombre inacabado,
sin conocer el proyecto de Dios.

9 Replicé Nicodemo: «;Cdmo es posible que eso suceda?».

Nicodemo se habia mantenido en la linea del «cémo» (3,4), supo-
niendo conocido lo que tenia que nacer, el Israel reformado. Jesis lo ha
pasado a la linea del «qué», porque lo que tiene que nacer es el hom-
bre nuevo. Ante el cambio de planteaminto, el fariseo muestra su des-
orientacion y su escepticismo, El legalista no cree posible esa clase de
vida.

10 Repuso Jesds: «Y Hi, siendo el maestro de Israel, ;no conoces
estas cosas?».

El didlogo revela la tensién. Al reconocimiento inicial de Nicodemo
(3,2) responde Jesiis echando abajo sus presupuestos (3,3); ante su ré.
plica irénica (3,4) ha insistido sin mitigaciones (3,5-8). A la segunda
reaccion adversa de Nicodemo (3,9) responde Jestis con una ironfa.
Después de su primera seguridad, Nicodemo se mantiene a la defensiva.
Sélo hace preguntas, que muestran su escepticismo. Al fariseo y jefe
no le cabe en la cabeza la ruptura con el pasado ni la novedad del Es-
piritu.

Jesus lo llama «el maestro de Israel», titulo que ellos daban a Moi-
sés?, el dnico de quien se profesaban discipulos (9,28s), la tinica voz
que seguia resonando (3,31: El gue es de la tierra). Siendo Nicodemo
una figura representativa, engloba el magisterio fariseo, caracteristico de
la sinagoga, que exalta y perpettia a Moisés como legislador y maestro.
Pero Moisés fue mds que maestro, anuncié un futuro (5,46: de mi escri-
bio Moisés); v, ademds, la tradicién profética ofrecia datos que hacian
comprensible las afirmaciones de Jesis (cf. Jr 31,31ss; Ez 36,25ss: «Os
rociaré con agua pura ... Os daré un corazén nuevo v os infundiré un
espiritu nuevo ... Os infundiré mi espiritu»; cf. Jn 5,39: Son las Escri-
turas las que dan testimonio en mi favor). Pero ellos habian mutilado
el AT (5,40: no queréis acercaros a mi; 547: si no dais fe a sus
escritos), reduciéndolo a una ensefianza legal (el maestro de Israel);
incluso al Mesias lo esperaban como maestro (3,2). Con el apego a un
cédigo que excluia de antemano toda novedad, se habfan cerrado al Espi-
ritu v a la accién de Dios. Habfan sustituido el Espiritu por la letra, su
dinamismo por el Libro.

* Cf. J. Jeremias, art. Mousés, en ThWNT, vol. 4, p. 857, nota 73.
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El Mesias levantado en alto

Frente a la expectacién mesidnica que ha interpretado equivocada-
mente a Jesus, expone Jn la verdadera realidad del Mesias. Como en la
declaracion central de Juan Bautista (1,29-34), aunque la seccién trata
de la figura de Jesds como Mesias, no se pronuncia este titulo, sujeto
a diversas interpretaciones. En ambos pasajes hay una temdtica comun:
el Espiritu (1,32s; 3,3-8) y el Hijo de Dios (1,34; 3,18), definicién del
Mesias dada por Juan a partir de su visién del Espiritu.

Las dos funcicnes que la escuela farisea atribufa a la Ley: ser fuen.
te de vida y norma de conducta, quedan sustituidas por la persona de
Jesiis, el Hombre levantado en alto (cf. 1,17). Unicamente de €l proce-
de la vida (3,13-18) y, como la luz, revela la bondad o maldad del pro-
ceder del hombre (3,19-21). Al manifestar el amor de Dios, se convierte
en norma de conducta.

La respuesta humana a la vision del Hombre levantado se describe
de dos maneras: primero, como «prestarle la propia adhesién» (3,15.18),
contacto necesario para recibir la vida; luego, como acercarse a él (3,20.
21), punto fijo de donde brota la luz, centro de la zona iluminada,
opuesta a la tiniebla. El hombre ha de dar el paso, saliendo de la tinie-
bla para entrar en la zona de la luz, donde estd Jesds. Este paso se iden-
tifica con su éxodo, que consiste en salir del «mundo», el orden injusto
(8,23; 15,19; 17,6.14.16).

En oposicién a la adhesion recibida en Jerusalén (2,23), que Jesus
no acepté porqgue suponia una concepcién equivocada de su mesianismo,
se expone el verdadero término de la adhesién: el Hombre levantado,
y la auténtica concepcién del Mesifas: el Hijo de Dios, prueba de su
amor.

Como Jestis habia explicitado con sus afirmaciones (3,3.5), Nicode-
mo v, en general, el movimiento suscitado en Jerusalén, esperaban del
Mesias la instauracién del reino de Dios. La calidad del rey mesidni-
co, que Jests va a manifestar, no corresponde a la expectacién judia.
En este pasaje asocia su realeza a su muerte (3,13ss), como aparecerd
en el titulo de la cruz (19,19). Su reinado, que serd el de Dios, no se
inaugurard con una manifestacién de poder, sino con la del amor de
Dios manifestado en la cruz, negacién del poder (cf. 18,36).

a) Fuente de la vida.

13 Nadie sube al cielo para quedarse més que el que ha bajado del
ctelo, este Hombre.

«Subir al cielo para quedarse» significa el triunfo, la victoria defini-
tiva del Mesias y, por tanto, el estadio final del reino de Dios. La res-
puesta a la expectacion mesidnica comienza enunciando quién es el ver-
dadero Mesias, el que logrard ese triunfo.

Ya se ha explicado que las expresiones de Jn sobre «el cielo» no
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deben ser tomadas en sentido espacial. Significa la esfera divina, caracte-
rizada en cuanto excelente (superioridad) e invisible, aunque no inacce-
sible a la experiencia del hombre. Asi, en 14,23 puede afirmar Jests
que el Padre y él vendrin al discipulo y vivirdn con él. No es que el
Padre abandone «el cielo», sino que este término carece en Jn de su
connotacién local. Ya a partir de la bajada del Espiritu sobre Jesis, el
lenguaje es figurado (1,32). Cuando Jesds, por tanto, se describe a si
mismo como «el que bajé del cielo», quiere decir que su origen no es
simplemente humano, sino que procede de Dios (8,23).

La frase: el que ha bajado del cielo, estd en paralelo con 1,32: el Es-
piritu que bajaba como paloma desde el cielo. «Haber bajado del cielo»
equivale a haber recibido la plenitud del Espiritu, que ha hecho de Jesiis
el nuevo santuario (2,19.21), el lugar de la presencia divina (1,14). El
reino de Dios se sitda en la esfera divina (8,23: lo de arriba) y sélo
conduce a €l aquel que procede de ella, Jesis, el Hombre que realiza
el proyecto divino (1,1c) y es el prototipo de hombre.

Nicodemo habia admitido que la misién de Jesids era divina (3,2: has
venido de parte de Dios); pero no lo es sélo su misién, sino también
su origen (el que ha bajado del cielo).

No hay que esperar otra clase de Mesfas sino el Hombre en quien
se ha manifestado todo el amor contenido en el proyecto de Dios (1,14).
El Mesias es aquel que, por ser el Hombre, es capaz de amar hasta el

don de si mismo, revelando asi la gloria-amor del Padre. Sélo él puede
obtener y asegurar el triunfo definitivo, instaurar el reinado de Dios, la

sociedad humana que corresponde al proyecto creador (3,3.5).

14-15 Lo mismo que, en el desierto, Moisés levanté en alto la serpien-
te, asi tiene que ser levantado este Hombre, para que todo el que lo
haga objeto de su adbesion tenga vida definitiva.

La misién del Mesfas consistird en conferir al hombre el amor y la
lealtad (1,17), la vida propia y peculiar del reino. Por ello, su triunfo
es la cruz, demostracién suprema del amor a que lleva el dinamismo del
Espiritu. «Subir al cielo para quedarse» se identifica con ser levantado
en alto, pues la cruz no serd para Jesis un estado pasajero, sino el co-
mienzo de la efusién de amor y vida que ha de durar para siempre
(19,34: 20,25.27: el costado abierto). «El cielo» o esfera divina se sitiia
en la cruz, donde el Padre estd presente en Jesis y manifiesta su amor.
De ah{ que «ser levantado» signifique al mismo tiempo su muerte y su
exaltacion definitiva, la manifestacién perenne de su gloria, que es la
del Padre (17,1).

Este hecho se explica con un episodio del éxodo, donde Moisés no
aparece como el maestro de Israel, sino como aquel que, con su accién,
crea un tipo del Mesias (5,46: de mi escribié él). El texto se refiere a
Nm 21,9, cuando, ante la plaga de serpientes venenosas, fabrica Moisés,
por indicacién de Dios, una serpiente de bronce y la levanta en un poste.
Quien era mordido, al mirar a la serpiente alzada quedaba curado, o,
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segin la expresién hebrea, vivia, Sobre este antiguo episodio se constru.
ye un paralelo, que se desarrolla en una comparacién (3,14: lo mismo
... ast) de los hechos y de sus resultados. En el caso de Moisés, la vida
que se obtenia era transitoria; aqui, definitiva.

La primera particula (lo mismo) anuncia la semejanza de lo que ha
de suceder con el hecho ya sucedido. De éste se menciona el agente,
Moisés; se conoce el tiempo y el lugar, en el desierto. En el segundo
miembro (asi) no hay agente, tiempo, ni lugar definido; se expresa sélo
una necesidad (tiene que) que ha de verificarse en un futuro no preci-
sado. Sin embargo, el paralelismo es claro: a la serpiente del primer
miembro corresponde «el Hombre» en el segundo; al «levantars, el «ser
levantado en alto». En el tercer miembro (3,15: para que), la vida defi-
nitiva corresponde al «vivia» de Nm 21,9. El hecho de «levantar/ser
levantado» (3,14) indica una sefial visible, destinada a ser vista y mira-
da, la localizacion de una fuerza salvadora. El Hombre levantado en alto
serd la presencia salvadora de Dios, el punto de confluencia de todos
los que miran, el lugar de donde mana la vida divina.

Se explica asi cémo se nace de arriba (3,3.7). Esa localizacién (arri-
ba) estd determinada por la imagen de la serpiente alzada que liberé de
la muerte. También el Hombre tiene que ser levantado, y todo el que
se adhiera a €l en esa situacién suya, aceptando su amor v el don de su
amor, obtendrd vida definitiva, es decir, nacerd de arriba, recibiendo el
Espiritu que brota de su costado (19,34).

Este signo, del que brota la vida, es la expresién del amor de Dios
a la humanidad (3,16), v estd alzado de modo que el mundo entero

pueda verlo. Toma el puesto de la Ley, que falsamente prometia vida
(cf. 1,17).

16 Porque asi demostré Dios su amor al mundo, llegando a dar a
su Hijo dnico, para que todo el que le presta su adbesién tenga vida
definitiva y ninguno perezca.

Se ofrece la explicacién dltima de la realidad del Mesias. En el pasa-
je anterior (3,14-15) se le ha descrito partiendo desde el hombre, como
la seiial visible, el Hombre levantado; ahora, partiendo de Dios, que
toma la iniciativa insertando su accién en la historia. Es la misma reali-
dad expresada antes con la frase el que bha bajado del cielo. Jesis es el
don del amor de Dios a la humanidad. El Hombre levantado a la vista
de todos es al mismo tiempo el Hijo tnico de Dios (cf. 1,34); ésa es
su realidad escondida, que se revela al ser levantado en alto y mostrar
asi el amor de Dios al mundo.

La frase no explicita el destinatario del don; se habria esperado «el
mundo», la humanidad. Esta omisién, junto con la mencién de «el Hijo
unico», muestran la alusiéon a Gn 22,2. Dios se comporta como Abrahdn,
que fue capaz de desprenderse de su propio hijo.

La alusién a Abrahidn pone también el pasaje en relacién con el éxo-
do, pues segiin tradiciones judias, el sacrificio de Isaac tuvo lugar a la
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19 Abora bien, ésta es la sentencia, que la luz ha venido al mundo
y los hombres han preferido la tiniebla a la luz, porque su modo de
obrar era perverso.

Jn va a desarrollar lo antes dicho, la causa de la exclusién de mu-
chos (3,18). La luz que ha venido al mundo, de por si lo ilumina todo.
La luz es el Hijo, en su funcién salvadora de dar vida, como prueba del
amor de Dios a la humanidad (3,16s); es Jestis como Mesias (cf. 8,12:
Yo soy la luz del mundo; 12,35). Se confirma asi una vez mds la rela-
cién de toda esta pericopa con la escena del templo (2,13ss). Ha venido
y se ha quedado en el mundo: presencia duradera de alcance universal.

La frase: La luz ha venido al mundo, estd en paralelo y en oposi-
cién con la de Nicodemo: ¢4 has venido de parte de Dios como maestro
(3,2), al servicio de la Ley. Segtn la tradicién rabinica, la Ley era vida
y luz® su observancia daba vida al hombre y al pueblo, ella revelaba
a Dios y su voluntad y servia de guia a la conducta.

Jests levantado en alto toma su puesto: la conducta del hombre estd
guiada vy juzgada por esta luz, el resplandor de su amor al hombre. Es
ella la tnica norma y la que descubre la bondad o maldad de las
acciones,

La presencia de la luz-vida en el mundo coloca al hombre ante la
opcién de aceptar la vida-luz o no aceptarla. La sentencia de exclusion
se identifica con una opcién de mala fe: viendo la luz, resplandor de la
vida, que ha venido al mundo (1,4), los hombres (alusién a 2,24s; 3,1)
han preferido la tiniebla, es decir, la muerte.

La tiniebla, como se ha visto en el prélego (1,5), representa la ideo-
logia opresora que sofoca la vida del hombre, objetivada aqui en la insti-
tucién judia denunciada por Jests (2,14ss). Los hombres (3,19) son otra
expresién para el mundo (3,16). La frase es hiperbdlica; la totalidad
denotada por los hombres significa la inmensa mayoria e incluye a los
muchos que le dieron su adhesién durante las fiestas (2,23), a quienes
Jesds no se confiaba (2,24), v, entre ellos, a los representados por Nico-
demo (3,2: sabemos). Esta universalidad del rechazo contrasta con la
del amor de Dios (3,16: asi demostré Dios su amor al mundo), v fue
expresada en el prélogo con una hipérbole equivalente (1,10: el mundo
no la reconocié; 1,11: los suyos no la acogieron ).

Antes de la venida de la luz estaba la humanidad en tinieblas. La

* Dt 32,4647: «Fijaos bien en todas las palabras que vo os he comunicado
hoy, v mandad a vuestros hijos que pongan por uhta todos los articulos de esta

ley. Porque no son palabra vacia para vosotros, sino que por ella viviréis y pro-
longaréis la vida en la tierra que vais a tomar en posesion después de pasar el
Jorddn»; Prov 3.8: «Y sera salud/vida de tu carne v jugo de tus huesoss; 422:
«Pues son vida para el que los consigue, son salud para su cuerpos; Eclo 17,11:
«Les concedié inteligencia v en herencia una ley que da vida»; 32,24: «FEl que
guarda la ley se guarda a si mismo»; 45.5: (A Moisds) «puso en sus manos los
mandamientos, ley de vida v de inteligencias; Bar 4,1: «Es el libro de los man-
datos de Dios, la ley de validez eterna: los que la guardan vivirdn, los que la
abandonen morirdn»; Sal Salom. 14.2: «en la ley que €l nos mandd para nuestra
vida». Cf, S.-B, TTI, 129s.



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



3,22-4,3: SUSTITUCION DE LOS MEDIADORES 215

pretan los bautismos de Juan y de Jesis como simbolos de adhesién a
la esperanza del Mesias 0 a su persona. Al no entender este significado,
los discipulos de Juan lo tienen por un rito purificatorio mis; el judio,
por su parte, figura que alude a 2,6 (para la purificacién de los Judios);
siendo un adepto de la Ley, los ve también asf. Uno y otros siguen en
la mentalidad de la antigua alianza.

Si se priva a Juan de su relacién con Jesis, la de precursor, queda
reducido a un personaje mds de la antigua alianza, integrado en el ré-
gimen de la Ley.

26a Fueron después adonde estaba Juan y le dijeron: «Maestro».

Como resultado de la discusién, y enterados de la actividad de Je-
sus, los discipulos, cuya localizacién no se precisa, van a ver a Juan para
informarlo. Se muestran alarmados, considerando a Jesiis como un rival
de su maestro, y exponen su amargura o su irritacién.

Usan con Juan el tratamiento respetuoso que se daba a los letrados
(Rabbi, maestro, cf. 3,2), usado hasta ahora solamente para dirigirse a
Jests: 1,38: dos discipulos; 1,49: Natanael; 3,2: Nicodemo. Estos, en
cambio, consideran a Juan, no a Jesis, como su propio maestro; ya for-
man un grupo que quiere erigir a Juan en lider.

26b «el que estaba contigo al otro lado del Jordin, y de quien ti
diste testimonio».

Le hablan de Jests, pero sin nombrarlo; al contrario, usan un tono
despectivo: el que ... de quien ... ése ... La primera frase pone a Jests
en la misma categoria de Juan o, mds bien, lo subordina, pues Juan
queda como centro (el gue estaba contigo). Ademds, puesto que Juan
dio testimonio en su favor y lo dio a conocer (1,34), juzgan que Je-
sis es deudor a Juan de su fama. Se indignan de que ése, que lo debe
todo a Juan, se haya puesto a bautizar por su cuenta y se lleve la gente
detrds. Consideran esto una competencia desleal, la del favorecido que
traiciona a su bienhechor. Estos individuos no habian aceptado o com-
prendido el testimonio de Juan; se han adherido a €l, que era la figura
popular. No han tomado en serio sus declaraciones (1,26: yo bautizo
con agua; entre vosotros se ha hecho presente... el que llega detris
de mi), no se han dado cuenta de que el pueblo no pertenece a Juan
(1,27: y a ése yo no soy quién para desatarle la correa de las sandalias).
Como los fariseos (1,25), tampoco ellos saben por qué bautiza Juan.
Ahora se muestran alarmados.

26c «resulta que ése estd bautizando y todos acuden a él».

Se describen de modo diferente la actividad de Juan y la de Jesis.
Acerca de la primera se decia que la gente se presentaba y se bautizaba
(3,23), sin indicar la intencién del bautismo ni el término adonde lleva-
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cumplirse, y se alegré (8,56). Ahora que ese dia estd presente, Juan
escucha la voz del Mesfas-Esposo y su alegria es completa. La figura
del Mesfas, manteniendo viva la esperanza, causaba la alegria en la
alianza antigua, que demostraba asi su carcter provisional. En la comu-
nidad cristiana serd Jesis Mesias el realizador de la esperanza y la fuen-
te de la alegria (15,11; 17,13).

30 «A él le toca crecer, a mi menguary.

En el contexto nupcial creado por la metdfora del esposo, el verbo
«crecer» alude a la bendicién dada por Dios al hombre en Gn 1,28:
«Creced, multiplicaos», indicando la fecundidad de la alianza inaugurada
por el Mesias (cf. Gn 35,11, bendicién de Dios a Jacob/Israel).

Consciente de lo provisional de su misién, Juan manifiesta que su
destino es ir desapareciendo, en contraposicién al de Jesds, que es ir
creciendo, Por un momento han coexistido Juan, el dltimo eslabén de
la serie de los profetas, y Jesis, el que va a cumplir las profecfas. La
misién de Juan ha terminado, y con ella la de las antiguas Escrituras,
en cuanto daban testimonio de Jests (5,39), lo mismo que van a des-
aparecer la antigua alianza (2,1-11), el antiguo templo (2,19) y la Ley
(3,2-3).

Mientras Jests enviard a sus discipulos a continuar su misién y pro-
ducir fruto (15,16; 17,18; 20,21), la de Juan no tendrd continuadores.

Superioridad del Mesias-Hijo sobre Moisés,
el primero y prototipo
de los intermediarios de la antigua alianza

La mencién del Mesias (fundador del nuevo pueblo, conductor en el
nuevo éxodo) Esposo (inaugurador de la nueva alianza) lleva a la figura
de Moisés, lider del primer éxodo, mediador de la antigua alianza. Tam-
bién la voz del esposo, que oye Juan con alegrfa (3,29), recuerda otra
voz que no cesa de oirse, la del que habla desde la tierra porque es de

la tierra (3,31). Es la voz de la Ley, promulgada y transmitida por
Moisés.

No era ésta la dnica voz que resoné en el AT. Era el mensaje pro-
fético el que habia fundado la gran esperanza del futuro. Sin embargo,
en esta pericopa se consideran solamente los dos extremos de la serie:
Juan Bautista y Moisés. De hecho, para la institucién, la promesa se ha
olvidado y la voz de los profetas ha cesado (8,52.53: Abrabin murié
y los profetas también); sélo queda la voz de Moisés, el maestro de
Israel (9,28s: nosotros somos discipulos de Moisés, a nosotros nos
consta que a Moisés le estuvo hablando Dios; cf. 3,10; 1,45).

Prosigue, por tanto, la oposicién entre Jestis y Moisés que aparecia
en el prélogo (1,17: porgue la Ley se dio por medio de Moisés, el
amor y la lealtad han existido por medio de Jesiis Mesias), Alli se com-
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amor de Dios. A ella se opone la zona de la muerte (1,5: la tiniebla).
Pero Dios no es indiferente ante la entidad maligna que se opone a su
amor por el hombre: sobre ella pesa su reprobacién y su ira. Existen,
por tanto, dos dmbitos. Quienes desprecian el ofrecimiento de Dios y
voluntariamente se quedan en el dmbito de la muerte (3,19; 1,29: el
pecado del mundo), permanecen bajo el peso de la reprobacién. Dios,
que es vida, odia la muerte.

El fin de la pericopa coincide con el fin de la estancia de Jesds en
Judea, donde ha sido rechazado (cf. 2,18; 3,10; 4,1.3.44). Termina con
una nota de amenaza; el rechazo de Jesis tendrd para los suyos conse-
cuencias desastrosas (8,21.23). Su institucién explotadora (2,13ss) no
acepta la novedad del Mesias y, contra el plan de Dios, se empefia en
considerarse definitiva. Voluntariamente se ha situado en el dmbito de
la tiniebla-muerte (3,19).

Recelo fariseo. Jests abandona Judea

4,1 Se enteraron los fariseos de que Jesiis bacia mas discipulos y bau-
tizaba mas que Juan.

En medio de su labor (3,22), llega a oidos de Jesis que los fariseos
se han enterado de su éxito, mayor que el de Juan Bautista, como ya lo
habian reconocido los discipulos de éste (3,26: resulta que ése estd bau.
tizando y todos acuden a él). Ya el bautismo de Juan habia despertado
sospechas, y en la comisién investigadora los mds intransigentes fueron
los fariseos (1,24s); no tiene nada de extrafio que éstos, los més celosos
custodios de la Ley y las instituciones, lleguen a enterarse de la activi-
dad de Jests. Son parte de «los Judios», dirigentes o incondicionales
del régimen. Jesis, que con su gesto se habia declarado Mesias en el
templo (2,13ss) v habfa denunciado la opresién, era una figura sospe-
chosa. Ahora estd suscitando un movimiento de adhesién a él v, en con-
secuencia, de ruptura con las instituciones; esto no podia pasar inadver-
tido para los fariseos ni dejarlos inactivos.

2 (aunque, en realidad, no bautizaba él personalmente, sino sus dis-
cipulos).

Con esta frase precisa Jn lo afirmado anteriormente (3,22). Para es-
tablecer la diferencia entre Jestis y Juan habia puesto en contraste las
dos figuras. Ahora, en cambio, cuando éste ya no es necesario, precisa
que bautizaban los discipulos, reflejando la praxis de las comunidades
cristianas.

Aparece otra diferencia entre Jestds y Juan. La labor de éste era
suya personal, sin continuacién; sus discipulos no bautizan. La labor de
atraccién de Jestis puede ejercerse, en cambio, por medio de otros y
anuncia un porvenir fecundo. Juan es un final, Jesds un principio (3,30).
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NOTAS FILOLOGICAS

4 Tenia que, gr. edei. En cast. puede usarse la forma impersonal (era
necesario que) o la personal (tenia que).

5 legd, gr. pres. hist.
asi, gr. oun, marca una consecuencia del itinerario seguido.

6 el manantial de Jacob, gr. pégé tou lakéb, sin artic., probablemente
por semitismo, como en aggelos Kurion (Mt 1,20; 28,2),

fatigado, gr. kekopiakés. Esta raiz aparece sélo aqui y en 4,38, en forma
verbal y nominal, Existe, por tanto, una relacién entre los dos pasajes.

camino, gr. bodoiporia, tinica vez en Jn (cf. 2 Cor 11,26).

se quedd sentado, gr. ekathezeto, lexema estdtico, impf. con connotacién
incoativa por la sucesién narrativa, Cf. El Aspecto Verbal, n° 7ls.

en el manantial, gr. epi té pégé. La prepos. epi 4+ dat. en sentido local
puede significar sobre/encima defen (Mt 9,16; 14,8; Mc 6,25.39; Lc 23,38;
Jn 11,38) o junio a (Mt 24,33; Mc 13,29; Jn 5,2). El texto juega con la
ambigiiedad (conservada por la prepos. cast. en). Jesus serd el nuevo ma-
nantial que sustituya al de Jacob (4,14; 7,38). Para hacer posible este sim-
bolismo usa Jn aqui el término manantial para designar lo que més adelante
serd llamado pozo (4,11.12: pbhrear).

la bora sexta. El dia, como la noche, se dividia en doce horas, de sol
a sol, cuya longitud cambiaba con las estaciones. Hora sexta = mediodia.

7 Llegd, gr. pres. hist.
dijo, gr. pres. hist,

8 El paréntesis corresponde a la partic. gar parentética, como en Mc 2,
15b; 5,42b; el sentido causal (porque/pues) es ilégico en este texto,

10 el que te pide de beber, estilo indirecto por directo,

11 Sesior, gr. Kurie, usado aqui como titulo de respeto, frecuente en
In; cf. 4,15.19.49; 5,7; 6,34; 9,36.38; 12,21; 20,15.
vas a sacar, gr. ekbeis, pres. resultativo; cf. El Aspecto Verbal, n® 108ss.

14 nunca mds, gr. ou mé... eis ton aidna.

dando vida definitiva, gr. eis z6én aidnion. El abstracto «vida» corres-
ponde a dos infinitivos: el intransitivo vivir y el causativo hacer vivir/vivi-
ficar; en este caso, el agua es agente de vida, vivificante. Por otra parte, la
preposicidn eis con infinit, puede ser final, consecutiva o modal; en este
caso, consecutiva: al ser el agua viva y permanente, la vida nunca cesa
(cf. con abstracto, Col 1,10: eis pasan areskeian, agradindole en todo; con
infin., Rom 1,20: eis o einai autous anapologétous, y asi son inexcusables).
La locucién es, por tanto, consecutiva causativa: dando vida definitiva.

15 Le dice, gr. legei pros autén, cf. 2,3 nota.

agua de ésa, gr. touto to buddr, el demostrativo (enfdtico) indica una
clase de agua; cf. 6,34 nota.

asi, gr, bina consecutivo.
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pués de su muerte y resurreccién, y ve en su actividad anterior la anti-
cipacién de la realidad que ella vive.

Jestis se queda sentado en el manantial, ocupa su puesto. La frase
indica la sustitucién que va a tener lugar, marcada por el evangelista
al decir se quedé sentado, en lugar del simple se sentd (cf. nota); Jesis
va a4 ocupar permanentemente el puesto del antiguo manantial. De he-
cho, él va a ofrecer un agua que brotari del manantial abierto en su
costado (19,34). El mismo es el verdadero manantial, que toma el pues-
to de la Ley, de la tradicién y del templo. Ezequiel anunciaba que del
templo futuro correria un manantial de agua creciente (Ez 47). Jesus
mismo va a identificarse con ese templo del que corre el torrente de
agua (cf. 7,37-39 Lect.) y ahora, con su gesto, adelanta la identificacion.
De ahi que €], el nuevo santuario que sustituye al de Jerusalén (cf. 2,
19), anuncie en este episodio el fin de los templos y defina las caracte-
risticas del nuevo culto (4,21-24).

Es la segunda alusién a Jacob en el evangelio. En la primera (1,51),
anuncié Jestis que la escala vista por Jacob iba a ser realidad en su
persona; aqui, el manantial que habia dado Jacob queda sustituido por
otro que es Jesds mismo.

La mujer samaritana:
el pozo de Jacob y el agua del Espiritu

7-8 Llego una mujer de Samaria a sacar agua. Jesdis le dijo: «Dame de
bebery. (Sus discipulos se habian marchado al pueblo a comprar pro-
visiones).

La mujer no tiene nombre propio ni se afirma que venga de Sicar;
su Unico rasgo es su pertenencia a la regidn; la mujer samaritana es la
representante de Samarfa, que va a apagar su sed en el manantial de
Jacob, es decir, en su antigua tradicidn. Jesis estd solo, sus discipulos
habian ido a buscar de comer. Es el encuentro del Mesias con Samaria,
la prostituta, la que tiene hijos bastardos (Os 1,2: «Dijo el Sefior a
Oseas: Anda, toma una mujer prostituta y ten hijos bastardos, porque
el pafs estd prostituido, alejado del Sefior»). Vuelve el tema del Mesias-
Esposo de la pericopa anterior (3,29), que ahora va a buscar a la espo-
sa infiel. Dios no la abandona, va a gandrsela de nuevo (Os 2,15-16:
«Le tomaré cuentas de cuando ofrecia incienso a los baales y se endo-
mingaba con aretes y gargantillas para ir con sus amantes, olvidindose
de mi —oraculo del Sefior—. Por tanto, mira, voy a seducirla llevin-
domela al desierto y habldndole al corazén»). Las alusiones a Oseas se-
rdn frecuentes en este episodio; él fue el profeta de Samaria, en su
tiempo reino de Israel, por oposicién al de Judi.

El encuentro comienza con una peticién de Jests: Dame de beber.
Por ser hombre, Jestis siente necesidad y es, asi, solidario de la nece-
sidad de todo hombre. Pide una muestra de solidaridad en el nivel hu-
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para reunir en uno a los hijos de Dios dispersos (11,52); asi lo anun-
ciard en la cruz el letrero redactado en tres lenguas (19,20) y la divi-
si6n del manto en cuatro partes, herencia del crucificado para la huma-
nidad entera (19,23 Lect.). Esta universalidad del salvador serd reco-
nocida por los samaritanos (4,42: El salvador del mundo).

23a «pero se acerca la hora, o, mejor dicho, ha llegado, en que los
que dan culto verdadero adorarin al Padre con espiritu y lealtad».

Jn, como ya se ha dicho (4,6 Lect.), anticipa en su relato los efec-
tos de la muerte de Jesds, de «su hora» (cf. 2,4; 13,1; 17,1).

El verdadero culto a Dios suprimird el culto samaritano y el judio,
para sustituirlo por un culto nuevo, que se dard no ya a un Dios lejano,
sino al Padre, unido al hombre por una relacién personal, y que se rea-
lizard con espiritu y lealtad.

La frase con espiritu y lealtad estd en paralelo con la del prélogo
(1,14): lleno de amor y lealtad (cf. nota). Por otra parte, en el didlogo
precedente, el Espiritu ha sido simbolizado por el agua viva, que es el
don de Jesiis (4,14). El Espiritu, agua que mana del costado abierto,
es el don del amor comunicado, en correspondencia con la sangre, el
amor que Jests demuestra dando su vida (19,34). El Espiritu es el
amor; por eso, cuando Jesis lo comunica a sus discipulos, su frase es:
Recibid Espiritu Santo (20,22), en paralelo con 1,16: de su plenitud
todos nosotros hemos recibido: un amor que responde a su amor, De ahi
que «espiritu», como «amor», pueda ir acompafado del sustantivo «leal-
tad» (1,14e.17 Lects.). Espiritu (amor) y lealtad en el hombre (1,17;
3,6; 7,39b) son el efecto del «Espiritu Santo» que se le comunica (1,33;
20,22). Como Espiritu, es la fuente de vida-amor, como «santo», consa-
gra (17,17 Lect.) dando al hombre la lealtad del amor.

En 1,14.17, el amor se expresa en términos de benevolencia desinte-
resada y generosa (1,14e Lect.); el espiritu expresa el mismo amor en
términos de fuerza, vida y accién. El es su dinamismo, su principio
activo.

El culto con espiritu y lealtad es, por tanto, la prictica del amor
fiel al hombre. De ahi que excluya los templos fabricados, ya denuncia-
dos en Is 66,1: «El cielo es mi trono, y la tierra, el estrado de mis pies:
¢qué templo podréis construirme o qué lugar para mi descanso?». Dar
culto al Padre es colaborar en su obra creadora, estando en favor del
hombre.

Jesis, antes de ser llamamiento, ha sido para la samaritana oportu-
nidad de ejercitar ese amor (4,7). De ahi que, para ella, ha llegado la
hora de dar ese culto y de recibir el Espiritu.

23b  «pues el Padre busca hombres que lo adoren asi».

La expresion aplicada al Padre es muy fuerte: el Padre busca, indi-
cando su deseo, su interés por encontrar esa clase de culto. Esta urgen-
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tico, Jests libera de su inmovilidad al hombre anquilesado, haciéndolo
capaz de caminar y de seguitlo en su éxodo. Da la libertad para hacer
posible la opcién.

La segunda seccién (6,1-71) muestra el cardcter de su éxodo, y por
eso tiene lugar cerca de la fiesta de la Pascua. Jests pasa el mar de
Galilea, como Moisés el Mar Rojo, situdndose fuera de su sociedad. A la
gente que acude les hace ver la caracteristica de la comunidad alterna-
tiva que él propone: el amor v la igualdad manifestados en la comunién
de bienes.

La tercera seccion (7,1-8,51) describe la invitacién de Jesis al pue-
blo en el templo, donde lo exhorta a acercarse a él como dador de
agua-Espiritu (nuevo templo) y a seguirlo como Mesias-luz, abandonando
la antigua institucién. Es una invitacién abierta a sumarse al éxodo ya
comenzado en Galilea. La luz de la vida brilla en medio de la tiniebla-
muerte, encarnada en los dirigentes, que intentan apedrearlo.

La cuarta seccion (9,1-10,21) comprende la curacién del ciego, su
expulsién de la sinagoga v la siguiente discusién con los fariseos. El
éxodo de Jesis requiere la opcién personal; ofrece al hombre la pleni-
tud y es incompatible con la institucién judia.

La expulsién del ciego se revela como la consecuencia ldgica de la
actitud que los jefes, a partir de 5,1ss, han venido mostrando. Son opre-
sores del pueblo. Jesis es la alternativa: el Pastor modelo que reunird
un rebafio, no sélo con las ovejas que va a sacar del antiguo redil, sino
con todas las que acudan a su llamada.

La quinta seccién (10,22-42) se desarrolla en la fiesta de la dedica-
cion del templo, donde Jesiis se declara el Consagrado por el Padre (el
Mesias) y es rechazado definitivamente por la institucién judia, cuyos
representantes intentan de nuevo apedrearlo. Cumple entonces el paso
final de su éxodo, atravesando el Jorddan, como Josué, pero en sentido
inverso, saliendo de los limites de Judea: la tierra prometida, la comu-
nidad mesidnica, encuentra su lugar fuera de Israel.

El ciclo termina en la sexta seccién (11,1-54) con una manifestacién
final v esplendente de la gloria-amor de Jesis v el Padre, que corona
su manifestacién a Israel. Rota ya toda relacién con los dirigentes del
pueblo, quedan enfrentados la institucidn judia, agente de muerte, v Je-
stiis. Este ahora, haciendo salir a Ldzaro del sepulcro, demuestra que la
vida que él comunica vence la muerte. En su éxodo el éxito esti asegu-
rado: los suyos no moririn, como los que salieron de Egipto, en el
desierto (cf. 6,49.58). El sistema judio ve en esta seiial la mdxima ame-

naza a su estabilidad v lo condena por boca de las autoridades supremas.
Jests se retira (11,54).

Ha terminado la manifestacién a Israel. Ante el pueblo se vergue,
por un lado, la figura de Jesds, el Mesias liberador vy dador de vida;
por otra, la institucién judia, centrada en el templo y que utiliza la Ley
como instrumento de opresién y de muerte. La hora del Mesias, que
va a comenzar, serd la de la decision.
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PRIMERA SECCION

FIESTA EN JERUSALEN
(5,1-47)

La libertad, condicion para el éxodo

Por segunda vez sube Jesis a Jerusalén, pero en esta ocasién no va
al templo, sino a encontrar al pueblo marginado, las ovejas sin pastor.
Cura a un paralitico, figura de los oprimidos; muestra asi la fuerza
que €l infunde y la libertad que da al hombre, haciéndolo duefio de sus
propias decisiones (5,1-9a). La accidén de Jesis, considerada una viola-
cién del descanso, precepto que encarnaba la Ley entera, provoca la re-
accién hostil de los detentadores del poder, que ponen la Ley, interpre-
tada y manejada por ellos, por encima del bien del hombre (5,9b-15).
Esto da ocasién a Jesus para definir cudl es su misién: proseguir la obra
creadora del Padre: no ha llegado el descanso para el Padre ni tam-
poco para él. El hard levantarse a los muertos, es decir, sacard a los
que responden a su voz del estado de muerte a que han sido reducidos
(5,16-30). La prueba de la autenticidad de su misién son sus mismas
obras: la vida se acredita por si misma. Al contrario de las de los diri-
gentes, sus obras manifiestan el amor de Dios, que es su gloria. Termi-
na Jesis apelando a la figura de Moisés, cuya obra anunciaba la suya
propia: la liberacién del pueblo que él efectué prefiguraba la que hace
Jestis (5,31-47).

Jn 5,19a: El pueblo enfermo y el invilido que camina

! Algiin tiempo después era fiesta de los Judios y subié Jests a Je-
rusalén.

2Hay en Jerusalén, junto a la Ovejera, una piscina que en la lengua
del pafs llaman El Foso, con cinco pérticos; * en ellos yacia una muche-
dumbre, los enfermos: ciegos, tullidos, resecos.

S Habfa un hombre alli que llevaba treinta y ocho afios con su enfer-
medad. ¢ A éste, viéndolo Jestis echado y notando que llevaba mucho

tiempo, le dice:
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272 EL DIA DEL MESIAS. CICLO DEL HOMEBRE

meras caracteristicas son las citadas en 2 Sm 5,8 como excluidas del
templo (Por eso se dice: «Ni cojo ni ciego entren en el templo»)?. La
tercera es la del que no puede moverse. La multitud tirada en los pér-
ticos estd, por tanto, excluida de la fiesta. Asf se representa la situacién
del pueblo, insinuada en el verso anterior. Para éste, impotente, enfer-
mo, miserable, no hay celebracién ni alegria.

La situacién de esta muchedumbre explica la oposicién de Jests al
sistema religioso-politico (2,13ss). En su primera visita a Jerusalén fue
directamente al templo, ciudadela del régimen, para denunciarlo; ahora,
en cambio, va a encontrarse en el lugar donde vacen las ovejas enfermas
y derrengadas. Recuerda el pasaje el texto de Zac 10,2-3 (LXX): «Por
eso fueron arrebatados como ovejas y maltrechos, porque no habia cura-
cién. Contra los pastores se exacerbé mi ira; pero yo me cuidaré de los
corderos y visitard el Sefior ... su rebafio»; cf. Ez 34.

El invélido que camina

5 Habia un hombre dlli que llevaba treinta y ocho afios con su enfer-
medad.

Era un invdlido que apenas podia moverse (5,7) y que, como apare-
cerd en seguida, estaba postrado en una camilla o camastro. Este hom-
bre tiene una enfermedad. Dos veces aparece en Jn este sustantivo
(astheneia); la segunda vez designard la enfermedad de Lizaro, que no
era para muerte (11,4). Esta si lo es, como se verd a continuacién por
el significado de los «treinta y ocho afios». La entera muchedumbre
sufre de la misma enfermedad, pues las tres precisiones (ciegos, tullidos,
resecos) se aplican a todos los individuos que la componen. Esto sefala
al enfermo como figura representativa: este hombre encarna la muche-
dumbre. La curacién que va a efectuar Jesis no va dirigida Ginicamente
a un individuo, es el signo de la liberacién de la multitud de margina-
dos, miserables, sometidos a la Ley. Asi se explica la viclenta reaccién
de los dirigentes, que, inmediatamente, pensardn en matarlo (5,18).

La cifra treinta y ocho ha de interpretarse en su relacién con cua-
renta, Cuarenta afios equivalian a una generacién; en el AT se usa esta
cifra para indicar un perfodo largo y homogéneo, por ejemplo, el de un

? Véase la mentalidad de Qumrin a este respecto: «...todo el que tenga un
defecto corporal: paralizado de pies o manos, cojo o megu, sordo o mudo; aquel
que tenga en su cuerpo una tara visible, un hombre wE]n vacilante que no pueda
mantenerse en pie en medio de la asamblea, ninguno de éstos entrard a participar
en la asamblea de los notables, pues hay aingc]:s santos que asisten a la asamblea.
Si alguno de éstos tiene algo que decir al Consejo de santidad, lo interrogardn, se
lo preguntarin, pero tal persona no entrard a formar parte de la asamblea por tener
un defector» (IQQ §* II, 5-10). Este documento presenta una regla ideal para la
asamblea futura al fin de los dias. La discriminacidon se extendia, pues, a la época
mesidnica. Jestis Mesias, que la inaugura, se dirige, por el contrario, precisamente
a estos marginados.
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276 EL DIA DEL MESIAS. CICLO DEL HOMBRE

(5,8), es decir, a su mensaje, no circunscrito a un lugar (4,50 Lect.).
El hombre encuentra en él la capacidad de accién (levdntate, se puso
sano), la liberacién de un pasado (cargé con su camilla) y la libertad
para el futuro (echd a andar).

SINTESIS

Este episodio preludia el éxodo del Mesias, la salida de la tierra de
esclavitud. Para ello se requiere capacidad de caminar; por eso, la prime-
ra obra de Jestis es hacer andar al enfermo, figura del pueblo oprimido.
Lo libera de la sujecién que lo tenia postrado v al borde de la muerte.
Da al hombre la libertad para que decida sobre su propio camino.

Jestis ofrece verdadera salud v libertad a todo el pueblo, que antes
ponia su esperanza en vanas agitaciones populares. Esto desencadenaré
la persecucién de los dirigentes contra €l.
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300 EL DIA DEL MESIAS. CICLO DEL HOMBRE

gordas, y las ovejas no las apacentdis. No fortalecéis a las débiles, ni
curdis a las enfermas, ni venddis a las heridas; no recogéis las descarria-
das ni buscdis las perdidas, y maltratdis brutalmente a las fuertes».

Sal 72,4.12-14 (Del rey mesidnico): «Que €l defienda a los humildes
del pueblo, socorra a los hijos del pobre y quebrante al explotador.
... Porque €l libra al pobre que pide auxilio, al afligido que no tiene
protector; €l se apiadard del pobre y del indigente, y salvari la vida de
los pobres; €] vengard sus vidas de la violencia, su sangre serd preciosa
a sus 0jos».

De estos y otros muchos textos que podrian citarse, se ve claramen-
te que Dios estd en favor del indefenso, del desgraciado. Quien hubiera
penetrado en esta caracteristica de Dios, tan prominente en el AT, tenfa
que concluir que la obra de Jesis en favor de los débiles era la de Dios,
que Jests era su enviado y que hacia lo que le ha ensefiado el Padre
(5,19-20). En 5,3 se retrataba el rebafio abandonado y maltrecho. Dios
mismo habia prometido buscar a sus ovejas dispersas como hace un pas.
tor (Ez 34,11-12) y darles un pastor que cuidase de ellas (Ez 34,23:
«Les daré un pastor dnico que las pastoree, mi siervo David; él las
apacentard, €l serd su pastor»).

Frente a las teorias sobre el origen del Mesias (7,27), Jests, para
acreditar su misién, propone udnicamente el testimonio de sus obras,
segiin las promesas de liberacién y salvacién anunciadas en los textos
proféticos (cf. 7,31).

Este testimonio de Jestis serd también el de su comunidad. Como
Jests, deberd realizar las obras del Padre que lo envié (9,4). No existe
otra prueba de la misién divina: quien, por amor al hombre, le comu-
nica vida y libertad, es agente del Padre; quien se opone a la vida, no
ejerce la actividad de Dios ni estd con Dios. Su testimonio es algo
inmediato, que cualquiera puede constatar; es objetivo, visible, palpable.
Sélo puede negarlo la mala fe. Por eso, el testimonio de sus obras es
testimonio directo de Dios. El amor al hombre, traducido en obras, est4
siempre apoyado por el Padre.

Moisés apelaba a la confirmacién de Dios para legitimar sus obras:
«En esto conoceréis que es el Sefior quien me ha enviado a actuar asi
(LXX: ‘a realizar todas estas obras’) y que no obro por cuenta propia»
(LXX: ‘ap’emautou, de por mi’, cf. 5,19.30). «Si éstos mueren de
muerte natural ... es que el Sefior no me ha enviado; pero si el Senor
hace un milagro, si la tierra se abre y se los traga con los suyos...,
entonces sabréis que estos hombres han despreciado al Sefior» (Nm 16,
28-30). Las obras de Moisés no revelaban por si mismas su origen divi-
no, necesitaban una confirmacién milagrosa; en este caso, un efecto de
muerte. Las de Jests, por el contrario, no necesitan legitimacién alguna;
ellas manifiestan sin equivoco la presencia del Padre, al manifestar su
amor por el hombre. No son sefiales portentosas (cf. 4,48), espectacula-
res, ni mucho menos aterradoras; manifiestan la maravilla del poder
creador de Dios, desarrollando y ampliando la capacidad del hombre.
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304 EL DIA DEL MESIAS. CICLO DEL HOMBRE

43 «Yo he venido en nombre de mi Padre, y no me aceptdis; si otro
viniese en su propio nombre, a ése lo aceplariais».

Venir en nombre del Padre significa representarlo, realizar su obra
trabajando en favor del hombre, sin buscar la propia ventaja. Al actuar
asi, Jes(s estd en contradiccién con los dirigentes, para quienes no cuen-
ta el pueblo, sino su propio interés (5,42: no tenéis el amor de Dios).
Por eso no lo aceptan. Si otro viniese buscando su interés propio, des-
preocupdndose del hombre, pero con desec de propia afirmacidn, a ése
si lo aceptarian; estaria al nivel de ellos, entraria en su juego de poder

Se delimita aqui la frontera entre ]esus y «el mundo», que se iden-
tificard con «los Judios», los partidarios del sistema y sus instituciones
(cf. 7,1.7). Se distinguen uno del otro en los objetivos que persiguen.
Jests y, tras él, los suyos (cf. 8,23; 17,14-16) son los que no buscan
honor mundano; su gloria consiste en transmitir el amor y la vida de
Dios al hombre (17,22), liberdndolo de la esclavitud y de la muerte.
«El mundo», por el contrario, se caracteriza por perseguir al propio in-
terés, la propia gloria, despreciando y matando al hombre (8,44; 10,10).
Es la oposicién entre la vida, que es luz (1,4), y la tiniebla, que intenta
apagarla (1,5).

44 «;Coémo os va a ser posible creer a vosotros que aceptiis gloria
unos de otros y no busciis la gloria que se recibe de Dios solo?».

Han creado un circulo cerrado donde se apoyan unos a otros con las
mutuas muestras de estima y honor. Ellos no se dan a los demds, reciben
y aceptan la gloria que les dan. La gloria que viene de Dios, que es el
amor, les obligarfa a salir de si mismos para darse generosamente a los
otros. Eso no lo quieren. Ellos dan sélo para recibir, apoyan para ser
apoyados. No conocen el don de si, desinteresado y fiel. Cerrados en su
circulo privilegiado, buscando sélo mantener su posicién y prestigio, les
resulta imp-osible creer. Asi se explica la situacién del pueblo, descrita
al principio (5,3). Como arma de afirmacién utilizan la Ley (5,10), cuyo
espiritu no entlenden (5,39). Sin conocer a Dios (5,37-38), se llaman
sus representantes .

45 «No penséis que os voy a acusar yo ante el Padre; vuestro acusa-
dor es Moisés, en quien tenéis puesta vuestra esperanza».

No tienen que esperar una acusacién futura de Jests, que no ha ve-
nido a condenar, sino a salvar (3,17), a ofrecer vida (5,40). La amenaza

* Téngase siempre presente todo lo gue incluye en Jn la denominacion «los Ju-
dios» en cuanto adversarios de Jesis. En su acepcién mds amplia, designa a todos
los adictos al régimen religioso-politico de la época y a sus instituciones. En par-
ticular, a las autoridades, miembros del Gran Consejo (jefes), sumos sacerdotes
y fariseos, que hacen causa comidn contra Jesds. Esto explica que Jn no nombre
nunca a los saduceos como partido ni a los letrados como grupo particular. Todos
estdn incluidos en la denominacidén «los Judioss (1,19 nota).
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usa (los hombres), en vez del singular colecuvo (la multitud), da un
rostro personal a sus componentes.

Jests encarga a los discipulos de la tarea. Comer recostado era
propio de los hombres libres; particularmente en la cena pascual, se
veia en ello el paso de la esclavitud a la libertad ®. La orden de Jests
a sus discipulos tiene, por tanto, ese significado. En el éxodo/pascua
de Jesas, la muchedumbre de los oprimidos ha de cambiar de
condicion,

Jesus instruye a los suyos sobre cémo han de tratar a la gente
que se acerca. La comunidad ha de ponerse al servicio de los hom-
bres como un inferior. No parte de una condicion de poder o de fuer-
za, sino de la debihidad del «chiquillo» mencionado por Andrés. Los
discipulos, mediante su servicio, dan a los que vienen una dignidad
igual a la suya, los hacen hombres libres como ellos lo son (13,5.15
Lect.).

Los que han seguido a Jesus al otro lado del lago, alejandose de
la sociedad opresora, encuentran en €l un estimulo y una invitacion.
El les da conciencia de su dignidad.

Habia mucha hierba en el lugar. «El lugar» 7 era una denomina-
cion del templo (4,20; 11,48). En oposicion al lugar, situado en Je-
rusalén, donde yacia la muchedumbre de los oprimidos (5,13 Lect.),
el sitio donde esta ahora Jests es el lugar donde brilla la gloria de
Dios, es decir, donde manifiesta su amor incondicional al hombre
(1,14). Es el lugar de los hombres libres, fuera de la institucion opre-
sora (10,2-3 Lect.). Asi, este monte donde estd sentado Jesuas se ﬁace
el antagonista de Jerusalén, el monte santo donde esta el templo (Sal
2,6; 24,3; 48,2.11; 68,15; 77,68, etc.), al que habia que acudir para
celebrar la Pascua. La hierba cubre el lugar; es una promesa de la fe-
cundidad propia del tiempo mesidnico (cf. Sal 72,16: «broten las es-
pigas como hierba del campo»), que va a traducirse muy pronto en
abundancia. La gloria de Dios no va a brillar en su desierto (Ex 40,34:
«la glorna del Senor llené el santuario»), lugar de muerte por su es-
terilidad (Ex 16,3: «Nos has sacado a este desierto para matar de ham-
bre a toda esta comunidad»), sino en un lugar de vida. Y la Pascua
que anuncia el Mesias no se come de pie y 5& prisa como la antigua
(Ex 12,11: «Y lo comeréis asi: la cintura cenida, las sandalias en los

1es, un bastén en la mano; y os lo comeréis a toda prisa, porque es
El Pascua del Senor»; se come echado, recostado, por ser la Pascua
de los hombres libres, no la de los esclavos; y porque en ella no hay

7

® Cf. 8.-B. 1V, 56.

7 Dt 16,6-7 presenta reunidos los temas del lugar, la comida y la Pascua, que
aparecen en Jn: «No puedes sacrificar la victima pascual (LXX: to paskba) en
cualquiera de los poblados que el Sefior va a darte. S6lo en el lugar (eis ton to-

on) que elija el Senor i)or morada de su nombre. Alli, al atardecer, sacrificards
a Pascua, a la caida del sol, hora en que saliste de Egipto. ... la comerds en el
lugar (phagé en to topé) que elija el Senor», etc.
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perciben dnicamente los discipulos, que recogen los trozos. Habian
reconocido ya a Jestis como Mesias (1,14.45.49); Jesus a su vez, les
hace ver la manera como él realiza la abundancia mesianica.

Reacciones ante el hecho

14 Agquellos hombres, al ver la sefial que habia realizado decian:
«Ciertamente éste es el Profeta que tenia que wvenir al mundo».

Los hombres que habian comido, al ver la senal realizada, llegan
a una conclusién: Jesis es el Profeta que tenia que venir al mundo.
Como en 1,22 (pregunta a Juan Bautista), se alude claramente a Dt
18,15.18, donde dice Moisés: «Un profeta de los tuyos, de tus her-
manos, como Yo, te suscitara el Senor, tu Dios; a €l le escucharéis».
«El Profeta» (cf. 1,21; 7,40) es, como lo fue Moisés, un enviado des-
tinado a Israel, en la linea de la tradicion mosaica. La senal que ha
dado Jests tenia, sin embargo, un claro sentido mesidnico, pues al
dar de comer a una multitud renovaba los signos del Exodo, en par-
ticular el del mana. Repetir esos signos y realizar la liberacion cfefif
nitiva, como un segundo Moisés, era mision del Mesias.

La idea que se hacen de Jesus es la de un personaje perteneciente
a la antigua alianza. No ven el cambio de época. Jesis, que anuncia
el nuevo éxodo, viene puesto en la linea de Eliseo, aunque mas po-
tente, por haber satisfecho el hambre de una multutud mucho ma-
yor. Es ciertamente un enviado de Dios, excepcional incluso, y por
eso creen reconocerlo como «el Profeta»r.

15 Jesus entonces, dandose cuenta de que iban a ir y a llevarselo
por la fuerza para hacerlo rey, se retiré de nuevo al monte, él solo.

Ademas de la reaccién de la multitud, antes narrada (el Profeta),
surge otra manera de concebir a Jests; hay quienes piensan en ha-
cerlo rey. Este propésito esta en abierta contradiccién con la acritud
que €l ha adoptado antes, poniéndose a servir a los comensales. Para
saciar a la multitud no ha partido de una posicién de superioridad y
de fuerza, sino de la debilidad y escasez de recursos propia de su co-
munidad, figurada por el nino. La fuente de abuncFancia que él ha
abierto es la generosidad de Dios mismo, capaz de multiplicar lo que
parece desproporcionado al objetivo. Estos pretenden cambiar su
programa mestanico, constituirlo en sefor, conferirle el poder que €l
rechaza. El pretendia hacer al pueblo libre (6,10), ellos quieren re-
nunciar a su propia libertad. Jesis les pide generosidad y amor, ellos
prefieren rendir obediencia. Jesis ha quenido asociarlos a su obra,
ellos intentan descargar en un jefe la propia responsabilidad.

Ante esta perspectiva, Jesis se retira (o <huye», segin leen otros
manuscritos), se afeja de aquellos que pretenden deformar su mesia-
nismo proyectando en él su propia concepcién mesianica.
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330 EL DIA DEL MESIAS. CICLO DEL HOMBRE

En resumen:

6,22-24: En busca de Jests.

6,25-29: Trabajar por el pan que dura.
6,30-36: [Exigen una sefial.

6,37-40: Jesus, el dador de vida.

LECTURA

En busca de Jests

6,22 Al dia siguiente, la gente que se babia quedado al otro lado
del mar se dio cuenta de que alli no bhabia habido més que un bote y
que no habia entrado Jesis con sus discipulos en aquella barca, sino que
sus discipulos se babian marchado solos.

La datacién muestra la intima conexién con el episodio anterior.
Aquella noche, los discipulos habian intentado separarse de Jesis. La
gente, en cambio, habia permanecido en el mismo sitio; querian conti-
nuar en la situacién que habia dado solucién a su indigencia. Desean
encontrar de nuevo a Jesus.

Se dan cuenta, por una parte, de que alli habia habido una sola
barca, la que habfan cogido los discipulos, y, por otra, que Jesis no
se habfa embarcado con ellos. Los discipulos se habfan marchado solos,
como Jestis habia subido solo al monte (6,15). La repeticién del adjetivo
(solo ... solos) muestra la situacién violenta e innatural que se habfa
creado. Esto provoca la desorientacién de la gente. El punto de referen-
cia para encontrar a Jesis es su comunidad. Cuando ésta se separa de €l,
no se puede localizar su presencia.

23 Llegaron de Tiberiades otros botes cerca del lugar donde babian
comido el pan cuando el Sefior pronuncié la accidn de gracias.

Entre tanto, se les ofrece una solucién; hay nuevas barcas que llegan
de Tiberiades cerca del lugar donde estaban, donde habian comido. La
nueva mencién de la accién de gracias de Jestis muestra su importancia.
El hecho del dia anterior se resume ahora asi: fue posible comer por
obra de la accién de gracias pronunciada por Jests (6,11 Lect.). La de-
nominacién «el Sefior», que, excepto en boca de un personaje, es inso-
lita en Jn (sélo en 11,2; 20,20; 21,12), indica que el autor estd leyendo
el episodio desde la praxis eucaristica de la comunidad. Por eso también
menciona de nuevo «el lugar» (6,102 Lect.) donde Jesis manifiesta su
amor al hombre.

La nueva mencién de Tiberiades, que, como se ha indicado, parece
aludir a la poblacién pagana de Galilea (6,1 Lect.), unida a la constante
incredulidad de aquel ambiente judio (6,36.41-42.66; 7,5), podria dar
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6,1-71: LA SEGUNDA PASCUA 337

sis no es meramente humano, sino que hay que buscarlo en la esfera
divina, Denota en concreto la bajada del Espiritu sobre Jests (1,32),
que hace de €l la presencia del Padre entre los hombres (cf. 1,14). De
su identificacién con el Padre nace su absoluta fidelidad a su designio
(cf. 5,30). El objetivo de ambos es el mismo: comunicar vida al hombre,

39 Y éste es el designio del que me mandi: que de todo lo que me
ha entregado no pierda nada, sino que lo resucite el dltimo dia.

Es la primera vez que aparece la expresién el w#ltimo dia (6,39.40.
44.54; 11,24; 12,48), que, en este discurso, se repite con insistencia.

Curiosamente, ademds de los textos citados, se encuentra la expre-
sién «el ultimo dia» introduciendo un episodio en el templo: E! #ditimo
dia, el mis solemne de las fiestas (7,37-39), donde Jests invita al que
cree a beber del agua que va a brotar de su entrana. Tal invitacién, sin
embargo, aunque situada en el presente, no puede hacerse realidad en
aquel momento, se hard posible en su muerte, cuando manifieste su
gloria v se dé el Espiritu (19,30.34).

Jugando el evangelista con la doble referencia, al presente {en el tem-
plo) v al futuro (en su muerte), muestra que la muerte de Jests, Cor-
dero pascual, serd el verdadero dltimo dia, el mayor de la fiesta, cuando
a todos sea posible acercarse y beber el agua del Espiritu. Al ser ése el
ultimo dia, serd entonces cuando €l conceda la resurreccién a todos los
que el Padre le ha entregado; es decir, el don del Espiritu lleva consigo
el de la resurreccién. Por eso afirma en 8,51: Quien cumpla mi mensa-
je no sabra nunca lo que es morir. En consecuencia, no aceptard [esus
el sentido que da Marta al dltimo dia (11,24), interpretdndolo como
final de los tiempos, segiin la concepcion de la época. El dltimo dia es
aquel en que termina la creacién del hombre, el dia sexto de la muerte
de Jestis, cuando acabada su obra entregue el Espiritu (19,30) v la vida
definitiva empiece a ser realidad (7,37 Lect.).

Al conceder la resurreccién con el don del Espiritu muestra Jesis
que la realizacién del hombre no es un mero producto del proceso his-
térico. Aparece aqui una de las implicaciones de la frase de Jesis: al ele-
giros yo os sagué del mundo (15,19). Jesus los sustrae al influjo destruc-
tor de la sociedad injusta. Sin salir de ella (17,11: ellos estan en el
mundo; 17,15: no te pido que los sagues del mundo), participando en
ella, su comunidad representa una fuerza de vida, por la que la creacién
va adquiriendo su condicién definitiva.

40 «Porgque éste es el designio de mi Padre, que todo el que reconoce
al Hijo y le presta adhesion tenga vida definitiva, vy lo resucite yo el
wltimo dia».

«El que lo mandé» del versiculo anterior se identifica ahora con
«mi Padre», precisando la relacién que existe entre Dios v Jesis. Su
misién no es la de un subordinado ni se ejecuta por obediencia a una
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6,1-71: LA SEGUNDA PASCUA 341

de su oposicién a él, la falta de interés por el hombre, por no conocer a Dios
como Padre (6,43-46). A continuacién se declara pan de vida en lugar del
mand que no consiguié llevar al pueblo salido de Egipto a la tierra prome-
tida (6,47-51). El comunica la vida dandose a si mismo, en su realidad hu-
mana, hasta la muerte. La aceptacién de ese don suyo y la asimilacién vital
a €l (comer su carne y beber su sangre) son para el hombre fuente de vida
(nuevo mand) y norma de vida (nueva Ley). Asi, a diferencia de lo ocurrido
con el antiguo pueblo, la nueva comunidad podrd alcanzar su tierra prome-
tida, la de la vida definitiva (6,52-58). Termina la pericopa indicando la
ocasién y el lugar (6,59).

En resumen:

6,41-42: Objecion: origen humano contra origen divino.
6,43-46: El presupuesto para la fe: estar de parte del hombre.
6,47-51: El mand de su éxodo: su realidad humana.

6,52-58: La ley de su comunidad: asimilar el don de su vida.

6,59: Ocasién y lugar.

LECIURA

Objecién: origen humano contra origen divino

41 Los judios del régimen lo criticaban porque habia dicho: «Yo soy
el pan bajado del cielo».

Los adictos a la institucién religiosa lo criticaban. De hecho, la frase
que atribuyen a Jesis es ligeramente diversa de la que él habia pronun-
ciado antes: el pan gque baja del cielo, iterada o continuamente, como la
lluvia del mand (6,33); se referia al don del Espiritu, a la comunicacién
de vida de Dios al hombre. Ellos ponen la frase en pasado, el pan baja-
do del cielo, refiriéndose a un momento histérico particular,

Jesis hablaba de su misién de dar vida, que es continua; ellos, en

cambio, se refieren al origen divino que se deduce de esa misién, y no
lo aceptan.

42 Y decian: «Pero ;no es éste Jesus, el hijo de José, de quien
nosotros conocemos el padre y la madre? ;Cémo dice ahora: ‘Estoy
aqui bajado del cielo’? ».

Los adversarios de Jesis protestan contra su pretensién. Su argu-
mento se basa en su origen humano, bien conocido, que, segin ellos,
excluye por si mismo todo origen divino. La pretensién de Jesis, hom-
bre de carne y hueso, es inadmisible, Siendo un hombre, estd usurpando
el puesto de Dios (cf. 5,18; 10,33).

Es la misma mentalidad de Nicodemo; éste no comprendia que el

hombre pueda tener un nuevo origen en Dios, equivalente a un nuevo
nacimiento (3,3-6).
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6,1-71: LA SEGUNDA PASCUA 345

Este pan baja del cielo sin cesar. La imagen continia la del mand
(Ex 16,4: Yo haré llover pan del cielo), aludiendo a la incesante comu-
nicacién de vida procedente de Dios, el Espiritu (cf. 6,33), que fluye
a través de Jests (6,35) y es comunicado por él. La continuidad sefiala-
da por el presente (baja del cielo) corresponde a la disponibilidad per-
manente del don, que el hombre ha de hacer suyo en un momento de-
terminado (aoristo: phagé).

51a «Yo soy el pan vivo bajado del cielo; el que come pan de éste
vivird para siempre».

Nétese la diferencia con la frase anterior (6,50). El pan que bajaba
continuamente, como don siempre ofrecido, se describe ahora como el
pan que bajo, senalando el momento inicial de su presencia en el mun-
do; abre asi un periodo de tiempo que terminard con el don de si mis-
mo, como pan y como carne (6,51b), en su muerte.

Con esta frase resume Jesis todo su pensamiento anterior, antes de
precisar el modo como va a ser alimento.

51b «Pero, ademis, el pan que yo voy a dar es mi carne, para que el
mundo vivay.

Pasa de la figura del mand a la del cordero, sin salirse de la simbo-
logia del Exodo (Pascua) (cf. 1,29.36). Ambos términos pertenecen al
campo semdntico del alimento.

Jests recoge la objecién inicial de los Judios. Su don es «su carne»;
es decir, el Espiritu no se da fuera de su realidad humana: «su carne»
lo manifiesta y lo comunica. No hay don de Espiritu donde no hay don
de la «carne». A través de ella, el don de Dios se hace concreto, histé-
rico, adquiere realidad para el hombre.

Por tanto, «la carne» de Jesis no es sélo el lugar donde Dios se
hace presente (1,14), sino que se convierte en el don de Jests al mun-
do, don del amor del Padre (3,16). Es asi una presencia que busca un
encuentro, que es voluntad de comunicacién por parte de Dios. Dios en-
tabla esta comunién con el hombre en el plano humano, en Jesis y por
su medio.

La objecién de los Judios (6,42) reflejaba el escdndalo que provoca
el Hombre-Dios. Mientras Dios pone todo su interés en acercarse al
hombre y establecer comunién con él, éste tiende continuamente a ale-
jarlo de su mundo, situdndolo en una esfera cerrada y trascendente;
Dios, por el contrario, abre esa esfera en Jesis (1,51: veréis el cielo
quedar abierto), para comunicarse y vivir con el hombre (14,23).

La palabra creadora de Dios enuncia su voluntad de didlogo con la
humanidad. Es palabra eficaz que se expresa en la obra creada (1,3)
y contiene para el hombre un mensaje de vida (1,4). Como voluntad de
comunién, se hace realidad humana (1,14) que manifiesta y comunica
a Dios mismo, amor leal (1,14-17). El hombre Jesiis, la Palabra hecha
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62 /y si vierais...?, gr. ean oun thebréte, en sentido muy amplio: ver,
reconocer (cf. 6,40 nota), comprender. Oun introduce la respuesta y la ex-
plicacién.

subir, gr. anabainonta, se opone a kabainén (6,33.50), katabas (6,41.51.
58), katabebéka (6,38.42).

63 la carne, gr. bé sarx, se refiere a la mencionada antes (6,51ss), pero
aqui contrapuesta a fo preurma, segin la interpretacién errénea de los que
se escandalizan.

no es de ningiin provecho, gr. ouk éphelei ouden (cf. 12,19).

exigencias, gr. rémata, cf. 3,34 nota.

he estado exponiendo, gr. lelaléka, pf. retrospectivo extensivo, cf. El As-
pecto Verbal, n° 246.

64 (Es que...), gr. gar, marca un inciso explicativo.

65 arnadio, gr. elegen, impf. continuativo (kai).
os be estado diciendo, gr. eiréka bumin, pf. retrospectivo extensivo, que
alude a 6,37.44.

66 Desde entonces, gr. ek toutou, sélo en Jn (cf. 19,12; 1 Jn 4,6),
sinén. de apo tote (Mt 4,17; 16,21; 26,16; Lc 16,16), nunca en ]n.
se echaron atras, gr. apélthon eis ta opisé (cf. 18,6).

67 Preguntd, gr. eipen, especificado por el contexto.
¢Es que ...7, gr. mé, que espera respuesta negativa (acaso),

68 ccon quién ...7, gr. pros tina, indica el movimiento y la perma-
nencia.

Tus exigencias comunican vida, gr. rémata z6és ... ekbeis. Rémata posee
un sema de comunicacién; la relacién indicada por el genitivo incluye la vida
(z6és) en el contenido de la comunicacién, Comunican denota al mismo tiem-
po que la vida estda en Jesis (tienes) y que pasa al que cumple sus exigen-
cias (cf. 6,63; 3,34).

69 creemos firmemente, gr. pepisteukamen, pf. intensivo (cf. 11,27;
16,27).

sabemos muy bien, gr. egnékamen, pf. intensivo (cf. 5,42; 8,52); cf. El
Aspecto Verbal, n° 152.

el Consagrado por Dios, gr. ho hagios tou Theou; hagios adjet. resulta-
tivo de un acto (cf. 10,36: hon ho Patér hégiasen), equiv, del part. pf. hé-
giasmenos (cf. 1 Cor 1,2: bégiasmenois, bagiois), pricticamente sinén, de
Khristos, Ungido; cf. en un contexto paralelo Mt 16,16; Mc 14,61; vy, espe-
cialmente, Le 9,20: ton Kbhriston tou Theou, el Ungido por Dios.

70 Y, sin embargo, gr. kai adversat.
enemigo, gr. diabolos, cf. 13,2 Lect. (cf. LXX Sal 108,6; 1 Mac 1,36;
de hombres).

71 Se referia, gr. elegen con acus.

Judas de Simién Iscariote, esta denominacién aparece tres veces (6,71;
13,2.26), siempre cercana a una mencién de Simén Pedro (6,68; 13,6.24).
Judas Iscariote en 12,4 (14,22); Judas en 13,29; 18,2.3.5.
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65 Y aiadio: «Por eso os be estado diciendo que nadie puede legar
hasta mi si el Padre no se lo concedes.

Jesis enuncia este principio de cuatro maneras diferentes: Todo lo
gue el Padre me entrega llega hasta mi (6,37); Nadie puede llegar hasta
mi si el Padre ... no tira de él (6,44); Todo el que escucha al Padre v
aprende se acerca a mi (6,45); Nadie puede llegar hasta mi si el Padre
no se lo concede (6,65).

Se puede adquirir ahora una visién de conjunto de estos cuatro di-
chos de Jestis. En ellos cobra gran relieve la actividad del Padre,
descrita como entregar (6,37), tirar (6,44), hablar/ensefiar (implicitos
en 6,45), conceder (6,65).

De estas acclones, #irar, que terminard en enlregar, tienen como tér-
mino Jesds (tirar hacia él, entregarle) v como objeto al hombre (que es
arrastrado, entregado). Las otras dos acciones tienen como término al
hombre (a quien se habla/ensefia o concede).

La sucesién légica es la siguiente: la primera se dirige al hombre:
hablar {ensefiar. Se describe asi el ofrecimiento universal que hace el
Padre (6,45: Serdn todos discipulos de Dios), invitando a la plenitud
de vida, objetivo del proyecto creador, que se encuentra en Jesis. A esta
invitacién, el hombre ha de responder (6,45: escuchar/aprender) usando
su libertad. Esta actividad del Padre se dirige, por tanto, al hombre,
y tiene como objeto Jesus.

A la respuesta positiva del hombre, sucede la actividad del Padre
descrita como tirar, que indica en términos de atraccion el impulso inte-
rior hacia Jests que €l suscita en el hombre. El término de este movi-
miento es el encuentro con Jests (6,65: llegar hasta él), que es conce-
dido por el Padre al que se ha dejado atraer. E! encuentro con Jests
en esa docilidad al Padre se identifica con la recepcién del Espiritu, que
realiza la entrega del hombre a Jests por parte del Padre.

Quien se cierra al Espiritu, quedando en la esfera de «la carne»,
rechaza el don del Padre v no llega nunca hasta Jesis. Es el caso de los
discipulos que desertan. Han aceptado a Jesis en la esfera de «la carne»,
segtin la concepeidn triunfal del Mesfas-rey, v rechazan el Espiritu, es
decir, el dinamismo del amor leal que lleva a Jests a dar su vida para
comunicarla al hombre.,

Los discipulos, que habian limitado su visién al horizonte de «la
carne», es decir, al hombre sin Espiritu, no aceptaban la propuesta de
Jestis por considerarla insoportable (6,60), excesiva para la fuerza hu-
mana. Jesds los habfa invitado a superar esa visién, advirtiéndoles que
s6lo el Espiritu da la vida (6,63). Ahora lo confirma. Nadie puede llegar
hasta é] sino a través del Espiritu.

Este dicho de Jesis expresa la imposibilidad de seguirlo antes de su
muerte, pues solo entonces el Espiritu serd comunicado (7,39). Un pa-
saje paralelo se encuentra en 13,33ss, un contexto donde aparecen igual-
mente las figuras de Judas y Simén Pedro {13,21-32.36-38). Sobre los

paralelos entre los caps. 6 v 13, cf. p. 622ss.
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TERCERA SECCION

LA FIESTA DE LAS CHOZAS
(7,1 - 8,59)

En el recinto de muerte, Jesds llama a la vida

La tercera seccién del segundo ciclo se desarrolla durante la fiesta
de las Chozas, la mds popular del afio, que tenia marcado caricter me-
sidnico. Se compone de una introduccién v dos secuencias, la segunda
terminada por un colofén *.

En la introduccién (7,1-10), Jestis va clandestinamente de Galilea
a Jerusalén, donde no ha disminuido la hostilidad contra él.

La primera secuencia (7,11-8,20) encierra la ensefianza de Jesis al
pueblo. Mediadas las festividades, sube al templo a ensefiar, encarnando
a la Sabiduria, que invita a todos a acudir a €|, para evitar la ruina que
amenaza. Hace dos declaraciones mesidnicas, inspiradas en los ritos de
la fiesta: el agua viva y la luz. Con ambas, declara que él sustituye al
templo e invita a todos a acercarse a él y seguirlo, abandonando la anti-
gua institucién, cuyo dios es el tesoro, y que ha convertido la tierra
prometida en espacio de muerte.

La segunda (8,21-58) contiene la denuncia de los dirigentes. Jestis

' La pericopa 7,53-8,11, que contiene ¢l episodio de la aduiltera, aunque cierta-
mente conserva un relato muy primitivo, no pertenece al evangelio de Jn. En pri-
mer lugar, no se encuentra en los mejores testigos del texto, a comenzar por los
papiros 66 y 75 v los codices mds acreditados (cf. las ediciones criticas). Todavia,
en los codices y versiones que la contienen, no ocupa siempre el mismo lugar;
aparece colocada, la mayor parte de las veces, después de 7,36; 7,44 e, incluso, al
final del evangelio. No falta un documento que la atribuya al evangelio de Lucas
(después de 21,38). Ademas, muchos de estos mss. la encierran entre asteriscos
u otros signos para indicar la falta de atestacién.

El vocabulario de la pericopa no corresponde al de Jn; el ejemplo mds eviden-
te es la aparicidn de la categoria grammateis, letrados, ausente de todo el evange-
lio. Por otra parte, ningiin Padre griego la comenta; la primera mencién entre los
escritores eclesidsticos griegos es la de Eutimio Zigabeno, en el s. xi1, quien
advierte ain que falta en los mejores ejemplares del evangelio. Ademds su inser-
cién en este lugar del evangelio interrumpe claramente la unidad temadtica de la
seccion.

Por estas razones, que demuestran no pertenecer al texto de Jn, se relega al
final del comentario (p. 925s).
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I. ENSENANZA AL PUEBLO

Jn 7,11-31: El origen del Mesias

"' Los dirigentes judios lo buscaban durante las fiestas y decfan:
—¢Dénde estard ése?

2 La gente hablaba mucho de él, cuchicheando. Unos decfan:

—Es una persona buena.

Otros, en cambio:

—No, que extravia a la gente.

" Pero nadie hablaba de él en piiblico por el miedo a los dirigentes.

' Sin embargo, mediadas ya las fiestas, subid Jests al templo y se
puso a ensefar. * Los dirigentes judios se preguntaban desconcertados:

—¢Cbémo sabe éste de Escritura si no ha estudiado?

' Les replicé Jests:

—Mi doctrina no es mia, sino del que me ha mandado. " El que
quiera realizar el designio de Dios apreciard si esta doctrina es de Dios
o si yo hablo por mi cuenta. ®® Quien habla por su cuenta busca su pro-
pia gloria; en cambio, quien busca la gloria del que lo ha mandado, ése
es de fiar v en €l no hay injusticia.

¥ ¢No fue Moisés quien os dej6é la Ley? Y, sin embargo, ninguno
de vosotros cumple esa Ley. ¢Por qué tratdis de matarme?

% La gente reacciond:

—Estds loco, ¢quién trata de matarte?

2 Les replicé Jests:

—Una obra realicé y todos seguis desconcertados. * Por eso mismo
os prescribid Moisés la circuncision (no es que venga de Moisés, viene
de los patriarcas) y en dia de descanso circunciddis al hombre. 2 Si se
circuncida al hombre en dia de descanso para no quebrantar la Ley de
Moisés, ¢os indigndis conmigo porque en dia de descanso le di la salud
a un hombre entero? * No juzguéis superficialmente, dad la sentencia
justa.

% Unos vecinos de Jerusalén comentaban:

—¢No es éste al que tratan de matar? » Pues miradlo, habla publi-
camente y no le dicen nada. ¢Serd que los jefes se han convencido de
que es éste el Mesias? ¥ Pero éste sabemos de dénde procede, mientras,
cuando llegue el Mesias, nadie sabrd de dénde procede.

# Grité entonces Jesis, mientras ensefiaba en el templo:

—¢Conque sabéis quién soy y sabéis de dénde procedo? Y, sin
embargo, no he venido por decisién propia, sino que hay realmente uno
que me ha mandado, aunque vosotros no sabéis quién es. ¥ Yo si sé
quién es, porque procedo de él y €l me ha enviado.
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372 EL DIA DEL MESIAS., CICLO DEL HOMBRE

13 Pero nadie bablaba de él en piiblico por el miedo a los dirigentes.

Hay simpatizantes y enemigos de Jesis, pero domina el miedo a las
autoridades (cf. 9,22). La gente conoce la postura de éstas respecto a
Jesiis v no se atreve a expresar opiniones en voz alta. Aparece aquf la
presién que ejercian los dirigentes sobre la opinién pidblica. Quien se
pronuncia en contra de ellos puede estar sujeto a sanciones. El pueblo
no tiene libertad para expresarse.

Ensetianza: origen de la doctrina de Jesds

14  Sin embargo, mediadas ya las fiestas, subié Jesds al templo y se
puso a ensevar.

Jestis ha pasado va unos dias en Jerusalén y no ha ido al templo;
ahora sube, pero no para participar en el culto, sino para ensenar. El no
se siente solidario de esa fiesta (7,8), que es la de los Judios (7,2), los
que quieren matarlo (7,1).

Nunca habia ensefiado antes en Jerusalén (s6lo en una reunidén en
Cafarnatin, 6,59). Hasta la fecha, en la capital, habia ejercido su activi-
dad v sostenido polémica (2,13ss; 5,1ss); ahora, en cambio, expone su
doctrina. Jn no explicita el contenido, pasa inmediatamente a la contro-
versia que suscita.

15 Los dirigentes judios se preguntaban desconcertados: «;Cémo sabe
éste de Escritura si no ha estudiado?».

Sorpresa de los dirigentes, no se esperaban esto. Conocian a Jesus
por las senales que habia realizado (2,13ss; 5,1ss). Que ahora ensefie al
pueblo les resulta inexplicable, un hombre sin estudios . Constatan, sin
embargo, su saber, y esto los deja perplejos. Hablan de él en tono des-
pectivo (éste). Jests, por su parte, no ensefia en un circulo esotérico,
sino en el templo, en cuyos pdrticos tenfan ellos sus escuelas . Su ense-
nanza es un reto a la institucién; Jesds, que conoce sus intenciones de
matarlo, no se arredra,

16 Les replicé Jesds: «Mi doctrina no es mia, sino del que me ha
mandados.

Jests replica, tomando la ofensiva. Los informa de dénde procede su
saber. La doctrina que expone no es opinién personal ni ha sido apren-

' Era opinion aceptada que el estudio comportaba no sélo asistir a las clases
de un maestro reconocido, sino también frecuentar su trato estando a su servicio.
No era totalmente desconocido el autodidacta, pero su saber no gozaba de la mis-
ma estima que el aprendido en las escuelas (cf. 5.-B. 11, 486).

* Cf. Leipoldt-Grundmann, E! mundo del Nuevo Testamento 1, 209,
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7,1-8,59: LA FIESTA DE LAS CHOZAS 385

33b «Todavia voy a estar un poco de tiempo entre vosotros y luego
me marcho con el que me mandé».

Jestis no se turba ante los que van a prenderlo, pues sabe que ain
no ha llegado su hora (7,30). El desenlace, sin embargo, estd cerca:
conoce el odio (7,7) v las intenciones de matarlo que abrigan los diri-
gentes (5,18; 7,1.19). Exhorta a no perder tiempo, a aprovechar la oca-
sion, El estd para marcharse con el Dios que ellos no conocen (7,28),
su misién estd para terminar. Mientras €l estd presente se puede optar.
Pone el acento sobre la brevedad del plazo disponible, que es tiempo
de salvacion (cf. 12,35). Los apremia a aprovechar la oportunidad que
él les ofrece. Este «poco tiempo» en que la salvacién estd disponible
se opone al «mucho tiempo» que el pueblo lleva oprimido, sin capacidad
de movimiento (5,5s). La presencia de Jesiis ofrece la posibilidad de
curar males inveterados; Dios se manifiesta en €] y estd presente como
Padre (5,36s; 14,9 Lect.). El estd «entre ellos», pero no lo conocen,
como habia afirmado Juan (1,26).

34a  «Me buscaréis, pero no me encontraréis»,

La decision es urgente, pues llegard el dia en que necesiten un sal-
vador v va no estard a su alcance.

Continta la alusién al discurso de la Sabiduria, que habfa comenza-
do con el grito de Jests (7,28):

«Cuando los alcance como tormenta el terror,
cuando les llegue como huracin la desgracia,
cuando los alcancen la angustia v la afliccién,
entonces llamardn, y no los escucharé;
me buscardn v no me encontrardn» (Prov 1,27-28) ',

Es la Ilamada de la Sabiduria o Sensatez, para prevenir una ruina
que no esta lejos.

34b «y es que donde yo estoy, vosotros no sois capaces de veniry.

El lugar donde estd Jests es la esfera del Padre. En el mismo lugar
estaran también sus discipulos (12,26; 14,3; 17,24), cuando, como fruto
de su ida al Padre, es decir, de su muerte-exaltacién, reciban el Espiritu
(14,2s: 20,17). Para estar donde estd Jesis hay que dar un paso que

"' Cf, Is 553,6: «Buscad al Sefor mientras se deje encontrar, invocadlo mientras
esté cercan; Os 5,6-7a: «Con ovejas v vacas irdn en busca del Sefior, sin encon-
trarlo, pues se ha apartado de ellos»; Am 89-13: «Aquel dia —ordculo del Se-
fior— haré ponerse el sol al mediodia y en pleno dia oscureceré la tierra. Conver-
tiré vuestras fiestas en duelo, vuestros cantos en elegias ... irdn errantes de levante
a poniente, vagando de norte a sur, buscando la palabra del Sefior, v no la encon-
trardn. Aquel dia desfallecerin de sed las bellas muchachas v los mozoss.
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7,1-8,59: LA FIESTA DE LAS CHOZAS 389

En la tradicién rabinica, aunque el agua sigue siendo simbolo del
Espfiritu, se aplica, sin embargo, con mds frecuencia a la Ley®.

Resumiendo las alusiones que contiene este pasaje, Jesds se presenta
como la nueva Sabidurfa que grita ofreciendo el agua del Espiritu en
lugar de la antigua Ley; €l es la roca de la que fluyen los rios de agua
y que acompafia al pueblo en su éxodo hacia la tierra prometida; es el
nuevo Moisés que proclama la nueva Ley, el Espiritu, fundamento de la
nueva alianza (1,17), que es expresada en el nuevo mandamiento: igual
que yo os be amado, también vosotros amaos unos a otros (13,34); él
es el templo profetizado por Ezequiel, del que saldrd el rio de agua vivi-
ficante, y la fuente anunciada por Zacarias, que Dios abrird en Jerusa-
lén v que correrd de mar a mar.

Jestis invita, por tanto, a adherirse a él como Mesias, que, con su
éxodo, funda la nueva comunidad, tnica esperanza de salvacién para
Israel.

39 Esto lo dijo refiriéndose al Espiritu que iban a recibir los que
le dieran su adbesién (aiin no habia espiritu, porque la gloria de [esis
atin no se habia manifestado).

La invitacién central de Jesis serd realidad en el momento de la ma-
nifestacién de su gloria.

Jests en la cruz serd el nuevo templo, de donde corre el agua del
Espiritu (19,34). A él los dirigentes judios no pueden acercarse (7,34:
donde yo estoy, vosotros no sois capaces de venir). Pueden ir en proce-
sién al antiguo, como lo hacen en la fiesta, pero no hasta Jesids, porque
en este templo nuevo no se celebra ya el culto ceremonial, sino el culto
con espiritu y verdad, es decir, el amor leal al hombre, a imitacién del

Padre (4,24).

Invitando a beber, Jests promete calmar la sed del hombre. La con-
dicién es sentirla: el satisfecho, el instalado, no se acerca a él porque
no siente la sed. Resuena en su invitacién el texto de Is 55,1: «Oid,
sedientos todos, acudid por agua, también los que no tenéis dinero». En
el templo, convertido en un mercado, eran objeto de compraventa los
dones de Dios (2,16 Lect.). Jestis ofrece el verdadero don de Dios, el
Espiritu, sin mds condicién que esta sed que no s6lo implica la necesi-
dad de agua, sino que, por lo mismo, denota la carencia. «Sentir la sed»
significa darse cuenta de que la antigua institucién no ofrecia el agua
del Espiritu, como ya aparecié en el episodio de la Samaritana, con
referencia a la Ley (4,13-14a Lect.), v no podia, por tanto, responder a

Os infundiré mi espiritu v haré que caminéis seglin mis preceptos y que pongaiis
por obra mis mandamientos».

* Por ejemplo, en las frases de Is 12,3: «Sacards agua con gozo del manantial
de la salvacidn», y 53,1: «;Oid, sedientos todos!, acudid por agua, también los
que no tenéis dineros, el Targum correspondiente sustituyd «aguas por «doctrinas;
cf. S-B. II, 433435,
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alimentado a la gente de Galilea, mostrandoles un Dios con rostro hu-
mano, al que ellos pueden conocer, pues responde al deseo de vida del
hombre. Ha invitado a todos sin distincién a acercarse para recibir el
Espfritu, sin mds condicién que reconocer la necesidad v dar adhesién
a su persona. Dios no impone leyes, pide sélo amor fiel, para lo que él
da la fuerza (el Espiritu). Los fariseos han cavado un abismo entre ellos
y el pueblo. Mientras Jests se hizo servidor de la multitud (6,11), ellos
se han colocado por encima de ella v afirman con arrogancia su supe-

rioridad.

Ellos se sienten seguros en la Ley, que es su dominio y su sabiduria.
Confunden el conocimiento de la Ley con el conocimiento de Dios, que
se manifiesta a través de su obra con el hombre. Para ellos, los que
estdn fuera de su dmbito estdn desviados, y su sistema dogmdtico los
excomulga. Son ellos, sin embargo, los que han sido extraviados por la
Ley. La tnica desviacién que conoce Jestis consiste en separarse del
hombre y de su bien, separindose asi de Dios, el Padre, primer valedor
del hombre; equivale a situarse en el campo de la muerte y hacerse
agentes de ella.

50-51 Los interpelé Nicodemo, el que habia ido a verlo al principio,
¥ que era uno de ellos: «/Es que nuestra Ley condena al hombre sin
antes escucharlo y averiguar lo que bace?».

Nicodemo, miembro del gran Consejo y fariseo, vuelve a aparecer
aqui entre los de este grupo. Conocia personalmente a Jesis; ahora
muestra su preocupacién por la justicia v reprocha a sus correligionarios
hacer caso omiso de las prescripciones de su misma Ley (Dt 1,16-17;
cf. Jn 7,19). Su protesta en este pasaje ilumina lo sucedido en el capitu-
lo 3 y su falta de acuerdo con Jests. Este no hace suya la Ley (7,19.
23; cf. 8,17; 10,34; 15,25), mientras Nicodemo la considera cosa propia:
nuestra Ley (cf. 19,7). Este hombre, sin embargo, aun perteneciendo a
la clase dirigente, era sensible a la injusticia; por eso fue a ver a Jesus,
a quien consideraba un reformador, un maestro al servicio de la Ley
(3,2). Ahora protesta de que se intente condenar a Jestis sin haberlo
escuchado ni haber examinado su actividad. Nicodemo sigue el principio
de Jests: son las obras, no los prejuicios, las que han de decidir en pro
o en contra de la persona (5,36); pero su criterio para juzgar es la Ley,
no el bien del hombre (cf. 7,24).

Piensa que la Ley puede usarse como instrumento de justicia. No
se da cuenta de que, en manos de los dirigentes, es sélo un medio de
dominio y de venganza. En nombre de esa Ley serd crucificado Jesis
(19,7). Su protesta ineficaz contra esta Gltima injusticia consistird en dar
sepultura a su cuerpo (19,39ss).
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18 v, ademads, gr. kai aditivo,

19 Ni sabéis quién soy yo, gr. oute eme oidate, no denota sélo el cono-
cimiento externo, sino el de la verdadera identidad.

20 ensesiando en el Tesoro, en el templo, gr. en té gazophulakié di-
daskon en 6 hierd, constr. paralela a lade 6,59: en sunagdgé didaskin en
Kapharnaoum. La reunién de Cafarnain y el templo son los tnicos lugares
donde, en Jn, Jesis ensefia. Ambos serdn citados en el interrogatorio ante
Ands (18,20).

CONTENIDO Y DIVISION

Mientras en su declaracion mesidnica anterior (7,37-39) Jests se presen-
taba como el lugar adonde el hombre ha de acercarse para beber el agua del
Espiritu, en ésta se define como el gufa que permite salir de la opresién de
la tiniebla-muerte. Sus adversarios, los hombres de la Ley, no pueden enten-
der porque ellos encarnan la tiniebla: son opresores que impiden la liber-
tad y rechazan el plan de Dios. Al no querer abandonar su postura, se sien-
ten denunciados y excluidos por Jests; pero eso significa estar excluidos por
Dios mismo. No conocen a Bf os, porque su dios es el dinero.

Comienza la pericopa con una declaracién mesidnica de Jesis (8,12). Esta
suscita inmediatamente un intento fariseo de invalidarla; Jesis responde que
su declaraciéon es verdadera por proceder de lo intlmn de su experiencia,
que ellos no pueden comprender (8,13-14); ellos, siempre dispuestos a con-
denar, condenan a Jesis porque no penetran mds alli de Ia apariencia, no
ven en él mds que un hombre; Jesis no da sentencia ni excluye a nadie, su
ofrecimiento es universal, Sin embargo, si por su ser y su actividad alguien
se siente denunciado y excluido, estd excluido no sélo por Jests, sino por el
Padre, porque Jesis estd apoyado por Dios (8,15-18). Lo interrumpen con
una pregunta irdnica, vy Jesus los acusa de no conocer a Dios (8,19). Termi-
na la pericopa precisando el lugar donde ensefiaba, el Tesoro, y el hecho
de que nadie pudiera atin detenerlo (8,20).

En resumen:

8,12: La luz del nuevo éxodo.

8,13-14: Oposicién de los fariseos.

8,15-18: Sentencia falsa y verdadera.

8,19: Conocer a Jests es conocer a Dios,
8,20: El templo del dinero.

LECTURA

La luz del nuevo éxodo

8,12a Jesis les hablé de nuevo: «Yo soy la luz del mundo».

Jestis reanuda su ensefianza con una afirmacidén solemne que alude

también a las ceremonias de la fiesta.
Desde el primer dia de las festividades se encendian grandes cande.
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nadie ni, en realidad, puede nadie avalarlo. Sélo él, que conoce su ori-
gen y su camino, puede manifestarlo. La cruz demostrard su absoluta
coherencia (8,28).

14c  «mientras vosotros no sabéis de donde vemgo ni addénde me
marcho».

Ellos no reconocen su origen ni entienden su destino. La frase que
usa Jesis repite la que habia dicho a Nicodemo acerca del Espiritu (3,8:
no sabes de dénde viene ni adénde se marcha) y de todo el que ha
nacido del Espiritu (7bid.). Ellos estin totalmente incapacitados para
reconocer su voz, porque son ajenos al Espiritu de Dios. Por eso no
pueden percibir lo que es Jests.

Sentencia falsa v verdadera

15a «Vosotros dais sentencia ateniéndoos a lo humanons.

Como Nicodemo, fariseo (3,1), estos fariseos tampoco perciben el
Espiritu v quedan en la esfera de «la carne», es decir, del hombre sin
Espiritu (3,6; cf. 6,63). Son los que profesan la realizacién del hombre
por la observancia de la Ley, incapaz de llevarlo a su plenitud (3,6). No
comprenden que en Jests haya otro origen y otro principio de vida.

El que no percibe el Espiritu, juzga a Jesds segin la mera realidad
humana y no lo entiende. No sabrd nunca de dénde procede ni adénde
se dirige. Ellos, que se mueven en el dmbito de «la carne», no pueden
salir de €l; sus cilculos quedan dentro de ese estrecho horizonte.

Partiendo de ese concepto incompleto del hombre, el Mesias que
ellos esperan es el restaurador de las glorias de Israel v el realizador de
su victoria sobre los demds pueblos (cf. Excursus, p. 927).

Desde esta perspectiva, los farisecs rechazan la pretensién mesidnica
de Jesis, pues su persona y actividad no corresponden a los presupues-
tos que ellos sostienen.

Jesus, con su respuesta, les demuestra que no tienen autoridad para
juzgar, pues su punto de vista es erréneo. Su criterio no correspende al
designio de Dios (5,30 Lect.). El Mesias que esperan no es mds que la
personificacién de sus ambiciones y de su deseo de revancha.

15b  «yo no doy sentencia contra nadie».

Jesus afirma que su declaracién no habia sido polémica; él no exclu-
ye a nadie de su invitacién a seguirlo, es la luz que ilumina a todo
hombre (1,9) v ha venido a salvar, no a dar sentencia (3,17; 12,47).
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mds normal en griego, pero también Origenes elige la interpretacién pro-
puesta (In Iob XX, 21[19]).

el Enemigo, gr. tou diabolou, cf. 6,70 nota; 13,2.

be sido, gr. én, impf. durat. que llega hasta el pres.

nunca ba estado, gr. ouk estéken, impf. de s:ék6, negacién de la duracién
expresada por el impf.

le sale de dentro, gr. ek tén idién lalei, es decir, la mentira le es con-
natural,

de la mentira, gr. autou, sustituto de fo pseudos, segin la interpretacién
de Origenes.

46 echarme en cara, cf. 3,20 nota; 16,8.
pecado alguno, gr. peri bamartias; la indeterminacién, unida a la nega-
cién implicita, excluye todo pecado; cf. 7,18.

47 las exigencias, gr. ta rémata, cf. 3,34 nota; 6,63.68.
48 estds loco, cf. 7,20 nota,

50 gquien se encarga de eso, gr. bo zetén, cuyo complemento implicito
es la gloria de Jesis. La frase cast. evita la ambigiiedad de la trad. literal:
hay quien la busca.

en el asunto, complem. implicito de krindn, referido a la actitud de los
que intentan quitar la honra a Jesds. El part. pres. continuo no denota una
sola sentencia,

51 no sabri nunca lo que es morir, gr. thanaton ou mé thebrésé eis ton
aibna, ver[contemplar muerte, se opone como experiencia mds alejada a gus-
tar[probar (gr. geusétai), experiencia inmediata y amarga (8,52). Thedred
denota presencia y conocimiento, «no conocerd muerte», es decir, «no sabri
lo que es morir». Cf. 2,23 nota.

52 estamos seguros, gr. egnbkamen, pf. intensivo; cf. El Aspecto Ver-
bal, n° 152,

estds loco, cf. 7,20 nota.

también, gr. kai aditivo,

sales diciendo, gr. legeis, perifrasis del presente cast. para indicar, como
en el texto, que un dicho es sorprendente y absurdo o inoportuno.

54 que es Dios vuestro. El texto presenta las variantes nuestro/vuestro
(bémonfbumbn); la mejor atestipuada es «nuestro». En tal caso, se trata
en gr. de discurso directo con bofi recitativo. La traduccidn lo pasa a estilo
indirecto conservando la forma indeterminada (gr. sin artic.),

nunca lo babéis conocido, la negacién del pf. extensivo niega toda la du-
racién del pasado, cf. 5,37.

56 salté de gozo, gr. égalliasato, aor. punt,

porque iba a ver, gr. bina completivo, dependiendo de verbo implicito,
oyendofal oir. La frase entera «al ofr que veria» representa el motivo del
gozo; puede traducirse, por tanto, por una causal, evitando asi traducir el
verbo implicito.

se llené de alegria, aor. ingresivo de khbairé, que indica comienzo de esta-
do, cf. El Aspecto Verbal, n.> 138-140.
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420 EL DIA DEL MESIAS. CICLO DEL HOMBRE

34 Les replicé Jesis: «Pues si, os aseguro que todo el que practica
el pecado es esclavon.

Jests contesta categ6ricamente. El pecado, ya mencionado anteriot-
mente (8,21), es la injusticia (cf. notas), que impide la vida del hombre,
la obra y el designio de Dios creador (5,16.21.24; 6,40). Para los adictos
al régimen judio, se identificaba con la pertenencia a aquel orden repre-
sivo y opresor (5,10; 7,1.13; 8,23; etc.).

Asumir los principios de ese orden injusto, inspirando en ellos la
propia actividad y fundando la propia visién del hombre v del mundo,
impide la experiencia del amor; es mds, hace connatural el proceder
injusto que lleva a la muerte (8,21). Semejante concepcién del hombre
y del mundo, atribuida a la voluntad de Dios, convierte a éste en el
tirano que somete al hombre y lo hace esclavo suyo.

La adhesién a Jestis y el don del Espiritu, dinamismo del amor crea-
dor, tescatan al hombre de la condicién de esclavo al darle, a través de
la actividad de ese amor, la experiencia de Dios como Padre.

Quien no tiene experiencia del amor de Dios a través de su amor
a los demds no puede concebirlo como Padre, sino como Soberano, y él
mismo queda reducido a la condicién de esclavo. En lugar de la rela-
cion inmediata y familiar propia del hijo, existird una relacién distante
y mediata a través de instituciones y personas que encarnan la so-
berania de Dios y expresan su dominio sobre el hombre. La Ley se
convierte asi en un medio de someterlo: el hombre se subordina a ella,
como expresién de la voluntad de Dios Soberano, en vez de estar ella
al servicio del hombre. Cuando éste es hijo, encuentra la voluntad de
Dios expresada en el Hijo, Jests, y en la propia experiencia de hijo.

35 «Abora bien, el esclavo no se queda en la casa para siempre, el bijo
se queda para siemprer.

Después de la mencién de Abrahdn, la alusién es clara a sus dos
hijos: Ismael, nacido de la esclava, e Isaac, de la mujer libre (Gn 21,9s;
Gidl 4,30). Ser del linaje de Abrahdn no asegura la calidad de hombre
libre. Es mis, el hijo-esclavo de Abrahdn fue expulsado de la casa para
que no pudiese heredar con el hijo libre.

El hijo libre es el que nace de la promesa de Dios, de su palabra
fiel. Por eso, ser hijo libre de Abrahdn es ser hijo de Dios, nacer de él.
La libertad nace del origen divino. En ese sentido, sélo Jests es libre,
porque sélo €l es el Hijo de Dios.

El versiculo presenta dos planos de significacién: el primero lo re-
fiere a Abrahdn y a sus dos hijos: Isaac, el libre, e Ismael, el esclavo;
el segundo lo refiere, en primer lugar, en paralelo con Abrahdn, a Dios;
en segundo lugar, en paralelo con Isaac, a Jests, el que procede de Dios,
y por tltimo, en paralelo con Ismael, a los que son esclavos por no haber
nacido de Dios, es decir, a los que pertenecen al «mundo». El punto de
contacto entre los dos planos se encuentra en el origen y misién de
Isaac y Jests: Isaac nace por obra de la palabra/promesa de Dios, que
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7,1-8,59: LA FIESTA DE LAS CHOZAS 431

Jestis menciona el mensaje del Padre, el que ellos no conservan
(5,38); aunque atestiguado por la Escritura, no hacen caso a su testimo-
nio (5,39s). Era el mensaje del Dios liberador, el que por su amor sacé
al pueblo de la opresién de Egipto y a lo largo de su historia se puso
siempre de parte del pobre y del oprimido (5,37b-38 Lect.). Jests cum-
ple ese mensaje: toda su actividad se desarrolla en favor del hombre,
para darle libertad y vida; pero ellos no quieren reconocerlo. También
sus discipulos lo cumplen (14,23-24; 17,6.14) y ese mensaje los consagra
(17,17).

56a «Abrahin, vuestro padre...».

Jesis se distancia de nuevo de los israelitas; €l no se considera hijo
de Abrahdn, como antes no habfa reconocido a Jacob por padre (4,21
Lect.). No reconoce mds Padre que Dios (4,21.23s). La novedad que
€l trae estd por encima de todo particularismo y privilegio de raza. Para
rebatirles su argumento y recordarles la promesa, llama a Abrahdn
«vuestro padre», como lo han llamado ellos (8,39a.53), aunque su con-
ducta niega su descendencia (8,39b).

56b «salté de goxo porgue iba a ver este dia mio, lo vio y se lleno
de alegria».

Era tradicién admitida que, cuando Dios hizo alianza con Abrahédn
(Gn 15,9-21), le habia revelado el lejano futuro, que podia incluir los
dias del Mesias . Es de notar que Jestis habla de s# dfa, no de «sus
dias», que era la expresién rabinica ordinaria (los dias del Mesfas), pues
en Jn la actividad-del Mesias se desarrolla en un dia, el de la creacién
del hombre, el sexto, comenzado en Cand (cf. El Dia Sexto, p. 139).
Jestis es superior a Abrahdn, por ser el cumplimiento de la promesa
que Dios le hizo. Abrahdn miraba con alegria el dia en que la bendicién
prometida se hacfa realidad; ellos no, al contrario, los enfurece (8,59).
Muestran de nuevo no ser hijos de Abrahin,

El Mestas, anterior a Abrahin

57 Los dirigentes le replicaron: «;No tienes todavia cincuenta afios y
bas visto a Abrabin en persona?».

No entienden la alusién mesidnica de Jesiis. Interpretan con sarcas-
mo su afirmacién, como de un conocimiento personal e inmediato de
Abrahdn, y quieren mostrar su absurdo. A los cincuenta afios terminaba
la vida activa (Nm 4,3.39; 8,24s), Siendo aiin un hombre joven, pre-
tende haber sido contempordneo de Abrahdn. Jests les habia dicho que

" Cf. S.-B. II, 525s.
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9,1-38: EL CIEGO DE NACIMIENTO 437

8 soltan verlo, gr. thedrountes part, pres, habitual. Thebred denota vi-
sién y reconocimiento (cf. 2,23 nota).

preguntaban, gr. elegon, especificado por el contexto, Casos parecidos en
vv. 9,10.12.

9 EI mismo, gr. boutos estin, en correspondencia con la pregunta.

11 Ese bombre, gr. bo (anaférico) anthrépos. Al ir seguido de una de-
terminacion (que se llama), el cast. prefiere la forma adjetival anaférica.

empecé a ver, gr. aneblepsa, aor. Aunque el verbo anableplé significaria
normalmente «recobrar la vista», en el contexto del ciego de nacimiento hay
que traducir por una forma incoativa, cf. El Aspecto Verbal, n.° 41.

12 Respondid, gr. legei, pres. hist.

CONTENIDO Y DIVISION

Jests ha abandonado el templo v ha vuelto a la clandestinidad (8,59),
pero no renuncia a su trabajo en favor del hombre, La pericopa estd en rela-
cién con su declaracién anterior: Yo soy la luz del mundo (8,12); va a expli-
carla dando la vista a un ciego de nacimiento. El ciego, que no conoce la
luz, es figura de los que nunca han podido saber lo que debe y puede ser
el hombre. Su figura enlaza con las de los enfermos tirados en la piscina
de los cinco pérticos (5,3: ciegos), es otro representante del pueblo oprimido.
Jestis le hace ver el proyecto de Dios sobre el hombre, la plenitud de vida,
y asi se le abren los ojos. Esto produce en él un cambio tal, que los vecinos
dudan de su identidad.

La pericopa tiene dos partes, La primera (9,1-5), después de sefialar la
ocasién (9,1), contiene un didlogo de Jesus con sus discipulos en que se ex-
plica la condicién del ciego y el trabajo que a Jestis y a ellos les toca reali-
zar, aludiendo al tema de la luz (9,2-5). En la segunda (9,6-12) se describe
la accién de Jesis con el ciego (9,6-7a), el cambio efectuado en su persona,
que deserienta a los que lo conocian, v el interés que suscita en la gente

(9,7b-12).
La pericopa puede dividirse asi:

9,1-5:  La ceguera y las obras de Dios,
9,6-12:  Curacién y cambio del ciego.

LECTURA

La ceguera y las obras de Dios

9,1-2 Al pasar vio Jests un bhombre ciego de nacimiento. Le pregun-
taron sus discipulos: «Maestro, jquién habia pecado, &l o sus padres,
para que ndactera ciegors».

La escena sucede fuera del templo, pero no se sefiala lugar ni tiempo;
«al pasar» supone solamente que Jess va caminando. Interesa tinicamen-
te la temdtica, en intima conexién con las secciones anteriores.
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9,1-38: EL CIEGO DE NACIMIENTO 449

15 Los fariseos, a su vez, le preguntaron también como babia llegado
a ver, El les respondié: «Me puso barro en los ojos, me lavé y veon.

Los fariseos comienzan el interrogatorio. No les interesa el hecho de
la curacién, sino el cémo, porque ahi es donde pueden ver si ha habido
infraccién de la Ley. No se alegran con el hombre, lo humano se mira
a través de lo juridico. La respuesta del hombre es escueta: Me puso
barro en los ojos, me lavé y veo. El hecho es incontrovertible, por su
misma simplicidad. No se nombra a Jesis, que estd en el trasfondo e in-
quieta a los fariseos.

16a  Algunos de los fariseos comentaban: «Ese hombre no viene de
parte de Dios, porque no guarda el dia de descanso».

La respuesta del ciego produce divisién entre los fariseos. El primer
grupo toma por tnico criterio de juicio la observancia de la Ley. Quien
la observa estd con Dios, quien la viola no puede venir de Dios. Ella es
la norma indiscutible que regula la relacién con Dios y traza la linea dis-
criminatoria entre los que le agradan vy los que son rechazados por él.
El Dios de ellos no se interesa por el hombre que sufre o estd inutiliza-
do; para él, lo inviolable, el valor supremo, es la Ley (cf. 5,10.22-23
Lects.). La Ley impersonal, como un muro, oculta el amor de Dios y le
impide manifestarse (2,6).

16b  Otros, en cambio, decian: «;Cémo puede un hombre, siendo
pecador, realizar semejantes seiiales?». Y estaban divididos.

Un segundo grupo de fariseos duda. Ser pecador, pricticamente equi-
valente de impio, descreido, parece incompatible con la sefial tan clamo-
rosa que acaba de realizar Jesis. Ellos, ademds, hablan de «sefiales» en
plural, conocen su actividad. Descubren que el hecho «sefialay a una rea-
lidad superior, que no puede ser mds que de Dios. Pero lo que les impre-
siona es la calidad de la accién; descubren en ella el poder de Dios, no
el amor del Padre. El grupo estd dividido, Jestis hace vacilar su segu-

ridad.

17 Le preguntaron otra vez al ciego: «A ti te ha abierto los ojos,
;qué piensas td de él?». El respondié: «Es un profeta».

En esta divisién, acuden al hombre v le preguntan su parecer, como
testigo de excepcion. Lo expresa con toda sencillez: Jests es an profeta.
No ha descubierto toda la realidad de Jests, pero para él es indiscutible
que no estd separado ni en contra de Dios; es un enviado suyo y actiia
en su nombre. Es el mismo proceso de reconocimiento de Jesis que siguié
la samaritana (4,19).
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In 9,35-38: Encuentro de Jesiis con el hombre

] dT Se enteré Jesis de que lo habian echado fuera, fue a buscarlo y
e dijo:

—¢Das tii tu adhesién al Hombre aquel?

* Contestd él:

—Y ¢quién es, Sefior, para ddrsela?

7 Le contestd Jests:

—iSi lo has visto, y es él, el que estd hablando contigo!

® El declaré:

—Te doy mi adhesién, Sefior.

Y se postrd ante €.

NOTAS FILOLOGICAS

935 fue a buscarlo, cf. 1,41 nota.
al Hombre aquel, gr. eis ton buion tou anthrépou, cf. Excursus, p. 930.

37 ;Si lo bas visto...!, gr. bebrakas, pf. intensivo incluido en la correla-
cién ponderativa kai ... kai. El 5i cast. ponderativo traduce tanto el aspecto
intensivo del verbo como el ponderativo de ka.

38 Este verso y la introduccién del v. 39 son omitidos por Sin, papi-
ro 75 y varias versiones italas. Su autenticidad, sin embargo, no es dudosa
(ct. Lect.). La pregunta de Jests (9,35: pisteneis) y la intencion del hombre
(9,36: bhina pistenusd), anuncian la confesién final (pistend). En el v. 39,

ademads, comienza un nuevo desarrollo, que debe estar separado de lo ante-
rior por una introduccién propia.

Te doy mi adbesién, gr. pisteud, respuesta a 9,35, Cf, 211 nota.

CONTENIDO

El ciego curado, que se ha mantenido fiel a la verdad de su experiencia,
ha sido expulsado de la institucién sinagogal, donde los maestros imponen
su ideologia a expensas del bien del hombre. Jesis va a encontratlo y se
le da 2 conocer como el modelo de hombre que lo habia llevado a su opcién
por la vida. El expulsado da plena adhesion a Jesis. El marginado por la
instituciéon pasa a la nueva comunidad v comienza su nuevo culto.

LECTURA

Encuentro de Jesiis con el hombre

9,35a Se enterd Jests de que lo habian echado fuera, fue a buscarlo.

La iniciativa es de Jestis, como habia sucedido con el invilido (5,14).
A diferencia de este Gltimo, Jesds no va a prevenir al hombre para que
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9,39-10,21: ALTERNATIVA DE JESUS 463

10,1 en el atrio, gr. eis tén aulén, término que en el AT (LXX) designa
el recinto donde se encontraba la tienda de! Encuentro (hebr. basar) v, en la
época posterior, los atrios del templo: Ex 27,9.12.16; 37,7.13; Lv 6,16.26;
8.31: tés aulés tés skénés tou marturiou; Nm 3,26.37; 4,26.32; 2 Sm 17,
18; 1 Re 3,1; 6,36; 7,89.12; 2 Re 204; 21,5; 23,12; 1 Cr 9,22.25; 16,29;
2 Cr 49; Neh 13,7: el tesoro situado en la aulé; Sal 99(100),4. En Est 1,
1.5; 2,19 designa el palacio real, cf. Jn 18,15, No se usa para designar un
recinto destinado a animales; sélo en Is 34,13, como imagen de ruina, se
vaticina que la comarca serd aulé strouthin, recinto de avestruces. Se men-
ciona la puerta (pulé) del recinto en Ex 27,16; 37,13. En 2 Cr 4,9 se men-
cionan dos atrios con puertas (thurai).

trepando, gr. anabainén.

7 anadio, gr. eipen oun palin. La partic. oun conecta con lo precedente;
palin no denota mera repeticidn, sino adicién en paralelo con la vez anterior
(4,54 nota). El verbo cast. integra la partic, v el adverbio,

9 quedard a salvo, gr. séthésetai, fut, puntual incoat. de estado subsi-
guiente. Como el aor., denota el paso de un estado de peligro a uno de

seguridad. La expresion equivale a «pasar de la tiniebla a la luzs (cf. 8,12),
«de la muerte a la vida» (5,24; cf. 3,17).

11 el modelo de pastor, gr. bo poimén bo kalos (enfat.), Este adjet.
denota excelencia (cf. 2,10, del vino; 10,32s, de las obras de Jests). El pas-
tor por excelencia, el modelo de pastor.

se entrega él mismo, gr. tén psukhén autou, la vida que se identifica con
la persona, equivalente, por eso, al reflexivo; id. en 10,15. En 10,17.18 el
contexto exige traducir «la vida» debido a la oposicién con «quitar la vida»
(10,18). La traduccién «vida» se evita en lo posible por corresponder a dos
términos (zoé, psukbé), v causar ambigliedad.

15 por eso, gr. kai consecutivo. Introduce la actitud a que lo lleva el
conocimiento-amor (cf. Lect.).

16 Se adopta la variante genésetai, bien atestiguada. Genésontai signifi-
caria que el rebafio tnico estaria compuesto solamente por las ovejas que no
pertenecian al atrio/recinto de Israel (en correspondencia con ekeina, akou-
sousin).

17  me demuestra su amor, gr. me ... agapd, uso manifestativo del pre-
sente de agapad, en estilo directo, correspondiente al del aoristo en estilo
narrativo (cf. 3,16).

y asi, gr. hina consecutivo, cf. Lect.

la recobro, gr. palin labd, el adverbio queda traducido por el prefijo re-,

18 por decision propia, cf. 7,28 nota; 8 42.

mandamiento, gr. entolé, que, segin el contexto, admite una vasta gama
de significados. En éste, donde se ha afirmado el amor del Padre a Jests
(10,17), no se trata propiamente de un mandamiento, de una orden, sino del
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Exodo fuera de la institucién judia

10,1 «Si, os lo aseguro: Quien no éntra por la puerta en el atrio de
las ovejas, sino trepando por otro lado, ése es un ladrén y un bandido».

Reaparece el tema de las ovejas, ya insinuado en 2,15 (a todos los
echd del templo, lo mismo a las ovejas que a los bueyes) y en 5,2 (la
Ovejera), donde se identificaban con la muchedumbre de enfermos tira-
dos en los pérticos de la piscina (5,3). Son, por tanto, el pueblo domi-
nado por los dirigentes.

La declaracién de Jests se dirige a los mismos fariseos que lo acaban
de interpelar. De hecho, la escena terminari con una divisién (10,19),
paralela a la ocurrida anteriormente (9,16) y con una alusién a la cura-
cién del ciego (10,21; cf. 9,10.14). Jestis comienza una comparacién
alegérica cuyo significado, en el contexto, es claro. El atrio representa el
templo (cf. nota) o, mds ampliamente, la institucién judia, en la cual se
han arrogado puestos de poder individuos que carecen de todo derecho
y que son en realidad explotadores del pueblo (ladrones y bandidos).

Abre su exposicién con un principio general: existe un solo modo
legitimo de acercarse a las ovejas: entrando por la puerta del recinto
donde se encuentran. Quien penetra por otro lado, no lo hace por amor
a ellas, sino para explotarlas en propio beneficio. Este es el pecado de
los dirigentes.

«Ladrén», término aplicado a los dirigentes y a Judas, es quien se
apropia de lo que pertenece a todos (12,6 Lect.); se opone a lo que es
Jestis y a lo que hace practicar a los suyos: hacer de todos lo que per-
tenece a cada uno (6,11 Lect.). Ellos le quitan al pueblo lo que es suyo.
Fue la denuncia hecha por Jests en su primera visita al templo (2,13ss).

«Bandido», que se aplica a los dirigentes y a Barrabds (18,40), es el
que usa la violencia. Los dirigentes son homicidas (8,44) como van a
probarlo con la muerte de Jests (cf. 11,53; 12,10); ellos someten al pue-
blo con la violencia de su sistema (7,13; 9,22: el miedo), reduciéndolo
a un estado de muerte (5,3.21.25); la han usado para expulsar al ciego
curado (9,34b).

La acusacién de Jesds significa, por tanto, que los que se arrogan ser
dirigentes del pueblo son explotadores (ladrones) que usan de la violen-
cia (bandidos) para someter al pueblo manteniéndolo en un estado de
miseria '. Recuérdese que el Enemigo, «el diablo», padre de los dirigen-

' La invectiva contra los malos pastores era corriente en los profetas. Cf. Ez
34,2.5.10: «Profetiza contra los pastores de Israel, profetiza diciéndoles: ;Pastores!,
esto dice el Sefior: jAy de los pastores de Israel que se apacientan a si mismos!
¢No son las ovejas lo que tienen que apacentar los pastores? Os coméis su enjun-
dia, os vestis con su lana, matdis las mds gordas, v las ovejas no las apacentdis.
No fortalecéis a las débiles ni curdis a las enfermas ni venddis a las heridas; no
recogéis las descarriadas ni buscdis a las perdidas y maltratdis brutalmente a las
fuertes. Al no tener pastor, se desperdigaron y fueron pasto de las fieras salva-
jes ... Esto dice el Sefior: Me voy a enfrentar con los pastores: les reclamaré mis
ovejas, los quitaré de pastores de mis ovejas, para que dejen de apacentarse a si
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Respecto a los que entran por él, Jests es la alternativa que permite
escapar a la muerte: quedard a salvo, porque él da vida definitiva
(3,15ss; 5,21.24.40; 6,27.40.51.54; 7,37ss). Esta puerta se abre a la
tierra de la vida, la del amor leal. El hombre quedari libre de la explo-
tacién a que estaba sometido.

Jestis se propone €l mismo como alternativa al orden injusto, €l crea
el 4mbito donde el hombre puede ser libre y gozar de la vida-amor que
él comunica. Es la tierra prometida, la nueva comunidad humana de
amor mutuo (6,21 Lect.), punto de llegada de su éxodo.

El hombre ejercerd su actividad a través de esa puerta, como lo ex-
presa la frase: podri entrar y salir; tendri libertad de movimientos, pues
Jestis hace andar a los invdlidos (5,8.9.11.12; cf. 8,32.36)".

La expresién encontrard pastos equivale a nunca pasardé bambre,
nunca pasard sed (6,34). El «pasto» de que habla Jests se identifica con
el pan de la vida que es él mismo. Hay un juego de palabras entre «pas-
ton (gr. nomé) y «Ley» (gr. nomos) °. La antigua Ley estd sustituida por
este «pasto» que encuentra el discipulo, que, por contener el Espiritu,
se convierte en la nueva Ley, la del amor leal (1,17; 13,34s).

La alternativa de Jesis es, pues, su comunidad, el lugar de la vida
(quedard a salvo), de la actividad y libertad (podri emtrar y salir)
y del amor y solidaridad mutua (el pasto).

10a  «El ladrén no viene mis que para robar, sacrificar y destruirs.

De nuevo echa Jesis en cara a los dirigentes su conducta homicida.
Describe la actividad perversa del ladrén (cf. 10,8), en términos que re-
miten a la escena del templo (2,15s). El ladrén no sélo roba, es decir,
despoja al pueblo de lo que es suyo, es ademds asesino (bandide), sacri-
fica a las ovejas. Alude claramente al ganado preparado en el templo
para el sacrificio y expulsado simbdlicamente por él. Las verdaderas
victimas del culto no son los animales, sino el pueblo mismo; mientras
el templo se ha convertido en una casa de negocios (2,16) y acumula sus
bienes en el tesoro (8,20), el pueblo estd reducido a la miseria y a punto
de muerte (5,3). Con esta imagen denuncia la violencia y dureza de los
dirigentes que explotan al pueblo sin medir los estragos que causan y sin

respeto alguno a la vida.

10b  «Yo be venido para que tengan vida y les rebose».

Jesis opone su figura a los dirigentes del pueblo. Si ellos procuran
muerte, €, por el contrario, tiene por misién y designio que los hombres
gocen de vida plena (6,40); éste es su testimonio en favor de la verdad
(cf. 18,37). Lo mismo al invélido (5,6) que al ciego (9,6), €l ha dado

* La expresién entrar y salir, entradas y salidas, es un hebrafsmo que significa

la vida y la actividad del hombre. Cf. Nm 27,17; 2 Cr 1,10; Hch 1,21,
¢ Otro semejante en 19,34,
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29 Entre las numerosas variantes que presenta este versiculo, la decision
concierne al relativo masculino bos o neutro bho. Este iltimo es lectio diffici-
lior, por seguir al masculino ho patér mou. Ademis, en caso de que hos
fuese original, su sustitucién por ho, destruyendo la concordancia, seria inex-

plicable. Por dltimo, la férmula ho dedéken moi o semejante aparece en
6 ,39; 17,2.4.24, siempre en relacién con el Padre. Las demds variantes de-
penden de ésta. Se tiene aqui un caso mds de anticipacién expresiva de un
sujeto fuera de la oracién a la que pertenece (cf. 3,21; 5,42).

32 [obras] excelentes, gr. kala, como el vino de Cana (de calidad, 2,10),
o el pastor (modelo, 10,11.14), o como las obras de la creacién (Gn 1,31

LXX).

35 Dios dirigi6 su palabra, cf. 1,1.2: la Palabra se dirigia a Dios. Jests

argumenta 4 fﬂ'!‘”ﬂ?‘f mucho mads por una Cﬂﬂﬂﬂgrﬂﬂiﬂﬂ ¥ mision quc por una

palabra.
36 que blasfemo, estilo indirecto por directo.

38 asi sabréis de una vez, gr. hina (consec.) gnéte (ingres.) kai gindské-
te (durat.), momento inicial y estado subsiguiente, en trad. idiomadtica.

estd identificado conmigo y yo con el Padre, gr. en emoi ... kago en (6
patri. Se trata de union mutua e interna, no local, como lo marca el doble
en, que hace de cada uno continente y contenido al mismo tiempo. Se trata-
ria de una «compenetracién», que, por la unidad de Espiritu y designio, se
expresa mejor con «identificacion», cf. 10,30: somos uno.

CONTENIDO Y DIVISION

La pericopa describe el tltimo enfrentamiento de Jesiis con los dirigentes
judios. En paralelo con el primero (2,13ss), se sitia en el templo donde
Jestis no volverd a entrar. La pregunta de los dirigentes recoge el gesto me-
sidnico hecho por Jesis en aquella ocasién (2,15a Lect.), avalado ahora por
toda su actividad. De ahi la temdtica sobre la consagracién, que afecta al
templo (fiesta de la Dedicacién) y a Jests, el consagrado por el Padre, que,
como nuevo santuario, sustituye al antiguo (2,19-21). La escena estd, por
otra parte, en paralelo con el interrogatorio hecho a Juan Bautista por la
comisién de sacerdotes enviada desde Jerusalén (1,19ss). Se propone la cues-
tion crucial: si es el Mesias. Jestis no responde directamente, se limita a
presentar sus credenciales: sus obras en favor del hombre. Esto los pone en

una situacién dificil, pues ellos no toleran esas obras que derriban su posi-
cién de poder. Sus intereses les impiden admitirlas.

La unidad de la pericopa estd marcada por la de lugar, por la correspon-
dencia entre Mesias (10,24) y Consagrado e Hijo de Dios (10,36), la doble
mencion de sus obras como credenciales de su misién (10,25.37s) y la doble
afirmacién de su unién con el Padre (10,30.38).

Después de una introducciéon que determina el lugar y el tiempo (10,22-
23), la pericopa se divide en dos partes: La primera (10,24-30) contiene la
pregunta de los dirigentes (si eres tu el Mesias) y la respuesta de Jesus, que
les ofrece la premisa necesaria para que ellos saquen la conclusién. La segun-
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10,22-42: LA FIESTA DE LA DEDICACION 487

funcién de la misién. El Espiritu recibido con entera plenitud lo cons-
tituyé Hijo de Dios, segin la declaracién del testigo, Juan Bautista
(1,34). Esta fue su uncién (ct. Sal 2,2.6.7), su consagracién mesidnica
(cf. 6,69). Por ella es €]l quien consagra con el Espiritu (1,33: éste es el
que va a bautizar con Espiritu Santo; cf. 17,17 Lect.) v aquel cuyas
obras responden al dinamismo del Espiritu.

Contesta Jesiis indirectamente a la pregunta del principio: 87 eres ti
el Mesias, dinoslo abiertamente (10,24). El didlogo estd colocado en el
contexto de la dedicacién/consagracién del templo; al declarar Jesis ser
él el consagrado por el Padre estd afirmando que toma el lugar del tem-
plo. La comunicacién del Espiritu, vida-amor de Dios, es la comunica-
cién de la gloria de] Padre (1,14). Jesids es por eso la Tienda del En-
cuentro (ibid.), el Santuario donde brilla la gloria v que sustituye al
antiguo (2,19.21). La consagracién por el Espiritu (1,32; cf. 6,27) resu-
me y verifica en Jesds todos los antiguos simbolos de Israel, que no
pretendian sino expresar la presencia permanente de Dios en su pueblo.

Sin embargo, la semejanza que da el Espiritu no es la del poder,
como suponia el texto del salmo (10,34), sino la del amor. El Espiritu
es la actividad del amor creador. Ahf estd la igualdad v la unidad entre
Jestis v el Padre (10,30).

37-38a  «8i yo no realizo las obras de mi Padre, no me credis; pero si
las realizo, aungue no me credis a mi, creed a las obras».

Desafio final de Jests a los dirigentes. La calidad del hombre se
prueba por la de sus obras. El dice ser el enviado del Padre e Hijo de
Dios, v lo demuestra con las obras que hace.

La frase de Jests los condena indirectamente, Ellos, los embusteros
y asesinos (8,44; cf. 10,1.8.10), no pueden de ningiin modo representar
a Dios. Tienen credenciales juridicas, pero ésas para Jesis no cuentan,
Las tnicas que atestiguan su misién divina no son siquiera sus palabras
(no me credis), sino las obras que realiza.

38b  «ast sabréis de una vez que el Padre esti identificado conmigo
y yo con el Padre».

De las obras deben deducir la unidad entre Jesds y el Padre (cf. 8,
46); ambos tienen el mismo objetivo: dar vida al hombre. Como habia
aparecido al principio del episodio, Jesis no admite ser reconocido por
Mesias sin que eso lleve al compromiso con €l y con el Padre. No acepta
una discusidn tedrica de su mesianismo. Si reconocen que su actividad
es de Dios, lo que implica ponerse a favor del hombre, €l es indiscuti-
blemente el Mesias. Si, en cambio, porque son opresores, no quieren
reconocer que su actividad es de Dios, la discusién no llevaria a ninguna
parte. No hay fe en Jests sin que preceda la opcién en favor del hombre.
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SEXTA SECCION

LA VIDA DEFINITIVA
(11,1-54)

Ldazaro

La seccién 11,1-54 estd compuesta por un diptico cuyas dos hojas
contraponen la vida que confiere Jests (11,1-45) y su condena a muerte
por parte de los dirigentes judios (11,46-54). Se cierra con la marcha de
Jesiis y sus discipulos fuera de Judea (11,54).

La primera parte, el episodio de la resurreccién de Ldzaro, quiere
mostrar que la vida comunicada por Jesis a los suyos con el Espiritu
vence la muerte y, por tanto, lleva consigo la resurreccién.

Se desarrolla en una comunidad de discipulos que, habiendo recibido
la vida definitiva, no perciben ain su calidad. De ahi que se encuentren
angustiados ante la perspectiva de la muerte. Esta falta de visién estd en
paralelo con una falta de comprensién del mesianismo de Jesds; no se
dan cuenta de la potencia del Mesias, por estar aiin apegados a la men-
talidad del AT.

Cada uno de los tres personajes que forman el grupo, Ldzaro, Maria
y Marta, los hermanos, son tipo de la comunidad en diversos aspectos.
La enfermedad de Lizaro se debe a su condicién humana, que lleva
consigo la muerte fisica, pero estd rodeada por el miedo a la muerte
misma; es éste la mdxima esclavitud del hombre, y rafz de toda otra
esclavitud de que viene a liberar Jests. Por eso se llama a Ldzaro «un
enfermo», como sintesis y caso limite de todos los que han aparecido en
este ciclo, a partir del hijo del funcionario (4,46bss; 5,1ss; 6,2). En Lé-
zaro se manifiesta la plenitud de la obra de Jesdis con la humanidad
enferma, mostrando hasta qué punto es poderosa la vida que él comu-
nica: ésta, por ser definitiva, supera la muerte fisica y es as{ ella misma
la resurreccidn.

Otra conexién con lo anterior aparece en la actitud de Jesds, el pas-
tor modelo, que no teme exponerse al peligro para acudir a la necesidad
de los suyos (11,7s). Su gesto lo dejard a las puertas de «su hora», con
la que enlaza (12,1ss). En ella el pastor dard la vida por sus ovejas.

La segunda hoja del diptico (11,47-53) presenta la reaccién de las
supremas autoridades judias, que condenan a muerte a Jesis, el dador
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eufemismo, pues para €l ]a muerte no es definitiva. Este modo de hablar
era comin en las comunidades cristianas (1 Cor 7,39; 11,30; 15,6.18.
20.51; 1 Tes 4,13; etc.).

«Amigo», como «hermano», era un modo de llamarse los cristianos
entre si, al menos en las comunidades jodnicas (cf. 3 Jn 15: Recuerdos
para ti de los amigos. Saluda ti a los amigos uno por uno). Jesds desig-
na a Ldzaro como un miembro de su grupo y, en continuidad con las
expresiones anteriores (11,3.5; cf. 15,14s), sefiala cudl es la relacién
entre los discipulos v él. No establece diferencia: Jesds se hace miembro
de su comunidad de iguales (nuestro amigo).

Estas palabras indican el motivo de su ida a Judea: no abandonar al
amigo. Es el pastor que desafia el peligro por amor a los suyos (10,12).
Jests va a despertar a Ldzaro. Ha llegado el momento de mostrar hasta

dénde llega el designio del Padre (6,39s).

12-13  Le dijeron los discipulos: «Sefior, si se ba dormido, se salvaré».
(Jesdis lo habia dicho de su muerte, pero ellos pensaron que hablaba del
suerio natural).

Los discipulos, en su temor, encuentran pretexto para disuadir a Je-
siis de su propédsito. Es buen sintoma que un enfermo concilie el sueiio.
Para ellos, «salvarse» significa evitar la muerte fisica. Jesids, en cambio,
ha usado este verbo como sinénimo de «tener vida definitiva» (cf. nota),
la que vence la muerte. Esta es el destino de «la carne» débil y perece-
dera; el que ha nacido del Espiritu (3,6) ha superado la condicién de
«carne» v ha obtenido la verdadera salvacién: la muerte fisica no pone
fin a su existencia. Los discipulos no han comprendido atn la calidad
de vida que comunica Jests, siguen aferrados a la antigua concepcién
de la muerte, De ahi su temor al riesgo que pueden correr en Judea.

El equivoco en que caen los discipulos es ademds un recurso litera-
}in que subraya la interpretacién de la muerte como suefio dada por

esus.

14-15 Entonces Jesds les dijo abiertamente: «Lizaro ha muerto, y
me alegro por vosotros de no haber estado dlli, para que lleguéis a creer.
Ea, vamos a verlos,

Ante la incomprensién de los discipulos, Jests les aclara el sentido
de sus palabras: Lizaro ha muerto. Paradéjicamente, une la noticia de

la muerte con una manifestacién de alegria: mre alegro por vosotros.
Muestra asi que la muerte no es definitiva, como lo habia hecho ver con
la metdfora del suefio; la paradoja muerte-alegria anuncia la victoria de
la vida; ante esta evidencia, los discipulos llegardn a creer.

Es significativo que Jn, después de haber afirmado en el episodio de
Cani (2,11) que los discipulos dieron su adhesién a Jesiis, insista ahora
en que deben llegar a creer. De hecho, no habian alcanzado una fe plena;
ésta serd posible solamente después de la muerte de Jesds, cuando se
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evitarla con su presencia, es decir, restituyéndole la salud. Esperaba
una curacién, sin darse cuenta de que la vida que Jestis les ha comunica-
do ha curado ya el mal radical del hombre: su esclavitud a la muerte.

Marta no sabe atin lo que significa el amor de Jesds (11,5). Sin él
la muerte es la ruina del hombre, el fin de su existencia; pero para los
que ¢l ama, s6lo un suefio (11,11).

22 «pero, incluso abora, sé que todo lo que le pidas a Dios, Dios te
lo dari».

Es la primera de las dos cosas que sabe Marta (cf. 11,24), ambas por
debajo del nivel de fe propio del discipulo. No penetra la realidad de
Jests, lo ve como un mediador infalible ante Dios, sin comprender que
el Padre y Jests son uno (10,30) y que las obras de Jests son las del
Padre (10,32.37).

Se percibe en las palabras de Marta la esperanza de una intervencién
taumatirgica de Jestis; como el funcionario, espera la salvacién desde
fuera. El profeta Eliseo habia resucitado un muerto (2 Re 4,8ss). Marta
estima que también Jesuds, con su intervencién, puede restituir la vida a
un difunto.

No sabe que el Padre ha entregado a Jesiis todos los que se le acer-
can para que el mismo Jesids les dé la vida definitiva y la resurreccién
(6,37-40). Esta no es una excepcidén para un caso particular; estd conte-
nida en la vida misma que él comunica. La salvacién que trae Jesds no se
realiza por actos aislados, que no cambian la condicién humana: consis-
te en una transformacién desde dentro del hombre entero, confiriéndole
una calidad de vida que es indestructible. Marta no ha comprendido atn
hasta dénde llega el amor del Padre a Jesis (3,35: el Padre ama al Hijo
y todo lo bha puesto en su mano), ni que el Padre le ensefia a hacer todo
lo que él hace (5,20); lo mismo que el Padre, Jestis dispone de la vida
para comunicarla (5,21.26).

23 Jesis le dijo: «Tu bermano resucitaré».

Jests responde a Marta, restituyéndole la esperanza. La muerte de su
hermano no es definitiva. Contra lo que ella habria deseado, no le dice
«yo resucitaré a tu hermano», sino simplemente «resucitard», sin prome-
ter accién personal suya. Esta frase parece contrastar con lo que habia
dicho Jestis exponiendo el designio del Padre: que todo el que reconoce
al Hijo y le presta adbesion tenga vida definitiva, y lo resucite yo el dlti-
mo dia (6,40). La oposicidn es sélo aparente, La id‘};nﬂficacién del dltimo
dia con el de su muerte (6,39 Lect.), cuando con el Espiritu va a comu-
nicar la vida definitiva, hace que la resurreccién no sea mds que la per-
sistencia de esa vida y que, en realidad, no exija ninguna accién especial
por parte de Jesds. La perennidad de la vida habia sido dada a Lézaro
con la vida misma que da el Espiritu.
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Maria, figura de la comunidad (11,2 Lect.), es la tinica que ahora se
menciona. La frase y babian presenciado lo que hizo puede aplicarse lo
mismo a Jesds que a Marfa. La ambigiiedad podria ser intencionada:
por una parte, Jests les ha presentado a Ldzaro vivo, haciéndoles ver el
amor del Padre; pero, por otra, es la comunidad la que lo ha soltado
y dejado marcharse, es decir, ella ha percibido la calidad de vida que
posee y no se asusta ya ante la muerte. Ha visto la gloria y ésta brilla
ahora en su conducta. Mientras tenia miedo a la muerte, la comunidad
no interpelaba, ni se veia diferencia alguna entre los Judios y los disci-
pulos de Jestis. Ahora la conciencia de la vida y la certeza de su con-
tinuidad en la muerte hacen de la comunidad un testimonio del amor de
Dios que libra al hombre del temor mds profundo, raiz de todas sus
esclavitudes. Este testimonio lleva a los otros a creer en Jests.

46 Algunos de ellos, sin embargo, fueron a ver a los fariseos y les
refirieron lo que bhabia becho Jestis.

Son los incondicionales del orden injusto, los que no se rinden ante
los hechos porque no desean la vida, los muertos que buscan la muerte.
De nuevo se lleva la noticia a los fariseos, que controlan la situacién
(9,13). Que el hombre tenga vida y sea libre es un escindalo para ellos,
un motivo de inquietud.

Jn elimina aqui la ambigiiedad anterior: denuncian lo hecho por Je-
sis. El es el responsable de la existencia del hombre nuevo.

SINTESIS

El designio de Dios sobre el hombre, que realiza Jesis, es la comu-
nicacién de una vida que cambia cualitativamente la que el hombre po-
see: vida definitiva, que supera la muerte. Esta seguird siendo un hecho
bioldgico, pero no sefialard el fin. Culmina asi el designio del amor
creador. Jests invita a penetrar esa realidad del amor de Dios y a des-
cubrir su alcance. Exhorta a fiarse de su palabra, a quitar la losa y soltar
las ataduras de las antiguas concepciones de la muerte, que oprimian al
hombre reduciendo su destino a la condicién de caddver.

La muerte como final de la vida es el punto miximo de la debilidad
humana, que incluye todas las demds debilidades y humillaciones. El
miedo a la muerte como desaparicién definitiva hace al hombre impo-
tente para resistir a la opresién, y funda el poder de los opresores. Libe-
randolo de este miedo radical, Jesiis lo hace radicalmente libre. El hom-
bre no puede estar dispuesto a dar su vida como Jesis si no estd con-
vencido de que es indestructible. Sélo la certeza de poseerse plenamente
mds :%Ié de la muerte libera en él la capacidad de entrega generosa
y total.
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534 LA HORA FINAL. LA PASCUA DEL MESIAS

cién, al principio y al final, de la sepultura de Jesis y del perfume en
relacién con ella (12,3.5.7; 19,39s). Demuestra también la unidad de «la
horas el tema del traidor, anunciado en 6,71 y desarrollado en las tres
secciones de este periodo (12,4ss; 13,21ss; 18,1ss). Lo mismo el de Je-
sts rey, insinuado en la seccién preparatoria (1,49), incluido en el tema
del reino en la entrevista con Nicodemo (3,3.5) y que aparecié en sen-
tido negativo con ocasién de la segunda pascua (6,15). Aqui, en cambio,
serd tratado ampliamente, en primer lugar en relacién con la opcién del
pueblo (12,12ss) y, mds adelante, en el juicio de Jesis ante Pilatc
(18,33ss).

Nétese que los tres grandes periodos del evangelio, el dia (2,1-11,
54), la hora (11,55-19,42) v el nuevo dia (20,1-29), comienzan con un
episodio de tema nupcial: en Cand se presenta como boda la antigua
alianza que ha de ser sustituida en «su hora»; en Betania se anticipa
la nueva boda-alianza en la que Maria representa a la esposa del Cantar
(12,3), v en la escena del huerto (20,1.11ss) se realiza la boda-alianza
definitiva entre Jests esposo y Maria Magdalena esposa, figura de la
comunidad mesidnica.

Relacion con el dia

La relacién de la hora con el dia del Mesias, formando ambos el dia
sexto, el de la creacién del hombre, se hace visible por abarcar el dia
sexto las seis fiestas mencionadas en el evangelio, de las cuales la tltima
es esta tercera Pascua, la de la muerte de Jesis. La superposicién de los
dos ciclos, el de la creacién del hombre, representado por el dia sexto,
y el de las seis fiestas, que culminan con esta Pascua, unifica los dos
temas, creacién y Pascua, haciendo ver que la creacién del hombre sélo
puede ser terminada a través de una liberacién, que incluye un éxodo,
una nueva alianza y Ley y una nueva festividad.

Al dia sexto y a las seis fiestas se une adn la hora sexta, en que Je-
stis serd entregado a la muerte (19,14; cf. 4,6) con explicita mencién
de la preparacién de la pascua (19,14). Aparece asi la intencién del evan.
gelista, que hace confluir en el nmimero seis (la hora, el dia sexto y el
periodo de seis dias, el niimero de fiestas) el acontecimiento de la entre-
ga y muerte de Jesis. Este nimero seis, simbolo de lo incompleto, no
desemboca, como serfa de esperar, en un dia séptimo, que simbolizaria
una realidad completa pero cerrada, sino en un dia primero (20,1) que,
en vez de ser término, es comienzo de una nueva realidad (tampoco se
intercala un dia séptimo entre la primera seisena, terminada en Can4,
y la segunda, comenzada en 12,1).

Significado de la hora

La hora del Mesias, que culminard en la cruz, representa el desenlace
de la tensién acumulada a lo largo de la narracién evangélica entre las
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hora (5,25); los que la escuchen tendrin vida. La senal de Ldzaro suscita
una esperanza de liberacion.

Ir al encuentro de Jesis equivale a salir de la capital, la sede de las
instituciones opresoras (10,3.4) y, en particular, alejarse del templo.
A los que habian acudido con ocasién de la fiesta, centrada en el templo,
su presencia los hace salir; se ha acercado a la ciudad (12,12: gue Jesds
llegaba a Jerusalén), pero para vaciarla (cf. 12,19).

Por primera vez acepta Jesis la condicién de rey mesidnico, cuya
misién es liberar y reunir (10,16; 11,52; cf. Sof 3,18s: «Apartaré de ti
la desgracia y el oprobio que pesa sobre ti; entonces yo mismo me en-
cargaré de tus opresores, salvaré a los invdlidos, reuniré a los dispersos,
les daré fama y renombre en la tierra donde ahora los desprecian»).

Este poder de convocatoria de Jesis estd indicado literariamente por
la estructura concéntrica del pasaje, donde aparecen, en primer lugar, la
multitud y su aclamacién (12,12-13), en el centro la figura de Jesiis con
su grupo (12,14-17), para terminar de nuevo con la mencién de la mul-
titud y el motivo de la aclamacién (12,18).

19 A esto, los fariseos se dijeron entre ellos: «Estdis viendo que no
adelantdis nada; mirad, todo el mundo ba ido detris de él».

Fuera de esta concentracién, formada por Jests y la multitud, queda
el grupo fariseo, que no participa. Entre los dos polos: Jests, la luz de
la vida, y los fariseos, la tiniebla, se encuentra la multitud, que pasa
de la tiniebla a la luz.

Ante el impacto que produce Jesis reaccionan los fariseos en el inte-
rior de su circulo (entre ellos). Su modo de hablar (no adelantiis nada,
en vez de «no adelantamos nada» ) muestra que no hacen simple comen-
tario pesimista de la situacién, sino que se echan unos a otros la culpa
de lo que sucede. Ninguno se hace responsable. Estdn unidos contra Je-
stis, pero ante el fracaso se dividen (cf. 9,16).

La frase todo el mundo (cf. nota) lleva la carga teolégica del prélogo
(1,9s). El mundo, la humanidad, puede reconocer la luz y abandonar las
tinieblas, renunciando a su pecado (1,29: el pecado del mundo), la inte-
gracién en un orden injusto (8,23 Lect.). Es Jesiis quien ofrece la ver-
dadera alternativa, y asi quita el pecado. Los fariseos constatan que la
multitud se marcha con Jesds: no forma un cortejo que se acerque a lo
que ellos representan, sino una manifestacién que se aleja para irse con

el que ellos han condenado a muerte (11,47.53). Jests introduce en la
historia una dindmica de sentido contrario a la que existe; para ellos y

su sistema, significa la ruina.

La mencién de los fariseos en este lugar prepara la de la Ley en
12,34. La multitud anhela la vida que existe en Jesis y en los suyos
(Lédzaro). Pero en su aclamacién estd latente un equivoco; Jests intenta
deshacerlo montdndose en el borrico, pero ni siquiera sus discipulos lo
comprenden. El pueblo espera un rey que haga justicia instaldndose en
el poder (el rey de Israel). Aunque estin con Jesiis, no entienden su
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padre al Enemigo, principio inspirador del sistema de dinero y poder:
como €l, son embusteros proponiendo como verdad lo que saben es men-
tira, y asesinos, pues privan al pueblo de la vida que les ofrece Jesis
(8,44) y lo llevan con ellos a la ruina (7,33s; 8,21.23).

43 pues prefirieron la gloria bumana a la gloria de Dios.

Habiendo percibido en Jestis la gloria de Dios, el resplandor de su
amor por el hombre, se encuentran ante un dilema. Aceptar esa gloria
como norma de su vida significa perder su situacién de privilegio. En la
alternativa optan por continuar donde estaban, renunciando a la vida
(12,25; 3,36), a ser hijos de Dios (1,12). Verifican la acusacién hecha
por Jesis (5,44: ;Cémo os va a ser posible creer a vosotros que aceptiis
gloria unos de otros y no busciis la gloria que se recibe de Dios sdlo?
Su posicién social los tiene atados. Asi, aunque saben que Dios estd por
el hombre, como lo ha manifestado Jesus, ellos, conscientemente, siguen
siendo opresores del hombre.

Existen, pues, dos causas de la incredulidad. Una, en el pueblo, la
tradicién que le han ensefiado (12,34); otra, en los dirigentes, el deseo
de gloria humana (12,43). En definitiva, los responsables principales de
la situacién son los jefes, pues ellos son los que tienen sometido al pue-
blo con su prestigio v su doctrina, impidiéndole ver la realidad.

SINTESIS

La gran tragedia del pueblo oprimido es haber asimilado la ideologia
del sistema que lo oprime, aceptando como valores los principios de
muerte que éste propone. Quedan ciegos para ver y apreciar toda reali-
dad que de alguna manera la contradiga.

De ahi la enorme responsabilidad de los dirigentes. En la pericopa
aparece la traicién al pueblo por parte de muchos jefes judios, que, con-
vencidos ya de que Dios estaba de parte de Jesits, el condenado por su
sistema, no se atreven a ser honrados consigo mismos y permanecen pd-
blicamente en el bando opuesto, por miedo a perder su posicidn.

Se dibuja en la pericopa el dilema que se presenta ante el hombre,
cuando la accién de Dios derriba sus antiguas seguridades doctrinales.
Es el momento en que se juega su entero porvenir: o bien ha de fiarse
de Dios y aceptar el riesgo, o bien se cierra al Espiritu aferrdndose a su
propio pasado, aunque ya no le conste su validez. Es la opcién de todo
hombre entre la luz y las tinieblas. Quien entonces no se acerca a la luz,
por motivos mds o menos inconfesables, empezara a odiar la luz, que es

Jestis, el Hijo de Dios.
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SEGUNDA SECCION

LA CENA

La nueva comunidad humana (13,1-17,26)

Los cinco capitulos que comprende esta seccion estdn puestos desde
el principio en relacién con la Pascua de Jesis. Se describe su muerte en
términos de paso (= pascua) con evidente alusién al significado de la
fiesta de la Pascua, que celebraba el paso del pueblo de la esclavitud de
Egipto a la libertad. Jests pasa del mundo este, espacio de muerte, como
qued$ definido en el prélogo (1,5: la tiniebla), al Padre. La Pascua de
Jess es un paso a través de lo mds espeso de la tiniebla: la muerte.
En el libro del Exodo, la salida se realiza de noche; aqui, la cena se ce-
lebra en medio de la noche (13,30). Esta es el simbolo del odio del
mundo, que se hace eficaz con la decisién de Judas de entregar a Jesis.

La unidad de la seccién no necesita ser demostrada, la sefiala el mar-
co de la cena en que se desarrolla. Pueden notarse, sin embargo, las in-
clusiones existentes entre los caps. 13 y 17: el tema del amor (13,1;
17,26); el apelativo «Padre» (13,1; 17,25); la mencién de «la hora»
(13,1; 17,1); la manifestacién de la gloria (13,31-32; 17,1.4-5); el amor
eis telos - teleiod (13,1; 17,4); la entrega de todo a Jestis por parte del
Padre (13,3; 17,2); el tema del traidor (13,2.27; 17,12); el cumplimien-
to del texto de la Escritura (13,18; 17,12). Aparece en esta seccién por
iltima vez el término «la gloria» (17,5.22.24). En la seccién siguiente
se presentard el «hecho» que la manifiesta, al que tiende toda la narra-
cién. La manifestacién de la gloria se expresard en términos de «visién»
(19,35).

La seccién se divide en tres secuencias bien delimitadas. La primera
comprende los capitulos 13-14 y termina con la invitacién a salir que
hace Jestds a los dlst:ipulus (14, 31] La segunda comprende los capitu—
los 15-16, segunda parte de la instruccién de Jesis a los suyos. La ter-
cera, el capitulo 17, contiene la oracién de Jests.

La primera secuencia puede llamarse «La nueva comunidad: funda-
cién y camino». Después de la introduccién (13,1) narra dos episodios:
el lavado de los pies (13,2-20) y la traicién de Judas (13,21-32), cuyo
significado prepara el mandamiento nuevo de Jests, carta fundacional
de la nueva comunidad (13,33-35). Se opone al contenido del manda-
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lo até a la cintura; 13,12: tomé su manio y se recosté de nuevo a la
mesa), que tiene el significado de testamento-mandamiento. Como se ve
por el paralelo entre el principio y el final (13,4.12), Jesus, al volver
a la mesa, no se quita el pafio, sefial de su servicio, que culminard en su
muerte, pero continuard para siempre (13,5 Lect.). Por otra parte, sin
embargo, al volver a la posicidon de hombre libre (se recosté a la mesa)
con el pafio puesto, muestra que el servicio prestado por amor no dis-
minuye la libertad ni la dignidad del hombre. Se integra ahora en el
grupo de iguales que ha creado con su gesto. Los ha hecho libres (sefio-
res), pero no ha dejado €] de ser libre y sefior. Con su pregunta: /Com-
prendéis lo que he becho con vosoiros?, quiere evitar que se interprete
erréneamente su gesto, como un simple acto de humildad.

La frase de Jesds (lit.: lo gue be dejado hecho con vosotros, cf. nota),
sefiala, en primer lugar, la intencién de Jestis de dar a su accién validez
permanente para los suyos; pero al mismo tiempo, desde la perspectiva
de la comunidad, el recuerdo de una accién que permanece y conserva
en ella su vigencia.

13 «Vosotros me llamais Maestro y Sedior, v con razdn, porgue lo soy».

No se permitia a los discipulos llamar a su maestro por su nombre,
Se dirigfan a él con el titulo de Maestro (Rabbi; cf. 1,38) o el de Sefior
(Mar) ®. Pedro acaba de llamarlo «Sefior» dos veces (13,6.9). Existe
una diferencia entre Jests y sus discipulos; todos son conscientes de ella.
Jesis se la recuerda para hacerles comprender en qué consiste verdadera-
mente ser maestro y sefior. Ante todo, en su comunidad la diferencia no
crea rango; las dotes o funciones no justifican superioridad alguna. Sien-
do el Maestro y el Sefior, los ha colocado a ellos en su mismo nivel.
Los hace iguales y los trata como iguales. No hay mds funciones que las
que requiere la eficacia del amor mutuo, vy éstas nunca eclipsan la rela-
cién personal de hermanos (20,17; 21,23).

14 «Pues si yo, el Sesior y el Maestro, os he lavado los pies, también
vosotros debéis lavaros los pies unos a otros».

Jestis cambia el orden de los titulos indicando su equivalencia. Uno
y otro se daban a los maestros, pero Jesis es reconocido por los suyos
también como Mesias, lo que da al titulo de Sefior un contenido particu-
lar. El, sin embargo, los equipara. Ante Pilato define su misién de rey
como «dar testimonio en favor de la verdad» (18,37). En cuanto Mesias,
por tanto, no es un poderoso ni un dominador. Al contrario, su accién
muestra que amar a los demds es el dnico significado de ser sefor y
maestro.

Jestis es ciertamente sefior, pero lo es porque comunica su Espiritu,
el amor del Padre, que hace nacer de Dios, e identifica con Jesds por la

* 5.-B. 11, 558.
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Jn 13,21-32: El Traidor

2 Dicho esto, Jests, estremeciéndose, declard:

—Si, os aseguro que uno de vosotros me va a entregar.

2 Los discipulos se miraban unos a otros sin poderse explicar por
quién lo decia.

B Uno de sus discipulos estaba reclinado inmediato a Jests; era el
que Jesus queria. % Simén Pedro le hizo sefias de que averiguase por
quién podria decirlo. ® Reclindndose entonces sin mds sobre el pecho de
Jesus, le preguntd:

—Sefior, ¢quién es?

% Jestis contestd:

—FEs aquel para quien yo voy a mojar el trozo y a quien se lo voy
a dar.

Mojando, pues, el trozo se lo dio a Judas de Simén Iscariote. ¥ Y en
aguel momento, después del trozo, entrd en €l Satands. Por eso le dijo
Jests:

l.o que vas a hacer, hazlo pronto.

% Ninguno de los comensales se dio cuenta de por qué le decia esto.
¥ (Algunos pensaban que, como Judas tenia la bolsa, Jesis le decia:
«Compra lo que necesitamos para la fiesta», o que diese algo a los
pobres).

% El tomd el trozo v salié en seguida; era de noche.

1 Cuando salié, dijo Jesus:

—Ahora acaba de manifestarse la gloria de este Hombre, y asi la
gloria de Dios se ha manifestado en él; ¥y Dios va a manifestar su glo-
ria en él v va a manifestarla muy pronto.

NOTAS FILOLOGICAS

13,21 estremeciéndose, gr. etarakbthé té pneumati. El pneuma denota
un acto interior, en este caso sentimiento, que produce la agitacién o estre-
mecimiento, 16 preumati se anade al verbo para indicar que la agitaciéon no
proviene de una causa exterior, cf. Mc 2,8; 8,12, La comparacién de Jn 11,
33 y 38 ha mostrado la equivalencia entre té pmeumati v en beauts. La
reaccién proviene del interior de Jesus, morada del Espiritu,

declaro, gr. martured en sentido no judicial,

22  sin poderse explicar, gr. aporoumenot.
lo decia, gr. pres. en construccion de discurso directo,

23 inmediato a Jesiis, gr. en t6 kolpé. Compirense 1,18: eis ton kolpon
tou patros v 13,23: en té kolpé tou Iésou. Kolpos designa la parte delantera
del tronco, el espacio entre los brazos. Corresponde aproximadamente al cast.
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Jn 13,36-38: El falso amor.
esus predice la negacién de Pedro
Jesds pr g

* Le pregunta Simén Pedro:

—Sefior, ¢adénde te marchas?

Le repuso Jesis:

—Adonde me marcho no eres capaz de seguirme ahora, pero me
seguirds finalmente.

T Le dice Pedro:
—Sefior, ¢por qué razén no soy capaz de seguirte ya ahora? Daré

mi vida por ti.

* Replicd Jests:

—¢Que vas a dar tu vida por mi? Pues si, te lo aseguro: Antes que
un gallo cante me habrids negado tres veces.

NOTAS FILOLOGICAS

13,36 pregunta, gr. legei, sentido especificado por el contexto.
me seguirdas finalmente, gr. akolouthéseis busteron; corresponde a meta
tauta (13,7) con referencia a 21,1.19,

37 por qué razén, gr. dia ti, mis fuerte que #i, cf, 7,45; 8,43; 125.

seguirte, gr. akolouthésai, infin. aor, incoativo que indica el principio del
seguimiento.

ya abora, gr. arti, para diferenciarlo de nun del verso anterior (abora).

39 Replico, gr. pres. hist,
Antes que un gallo cante, gr. oposicién ou mé ... beds bou.

CONTENIDO Y DIVISION

La pericopa describe la falsa actitud de Pedro respecto a Jests, al que
sigue considerando como un Mesfas politico, como un lider a quien los sib-
ditos deben el sacrificio de la propia vida.

Aungue el tema toma pie de las palabras pronunciadas antes por Jesis
(13,33), forma una unidad aparte por describir un didlogo suyo con Pedro.
Comienza con una pregunta de éste a la que Jesis responde (13,36). Pedro
no acepta la respuesta v se obstina en su postura, lo que le vale la ironia
de Jesiis y la prediccion de sus negaciones.

Pueden distinguirse dos momentos:

13,36: Singularidad de la muerte de Jests.
13,37-38: Obstinacién de Pedro y prediccidn de sus negaciones.
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constitutiva del pueblo del nuevo éxodo es una ley de vida; el mandamiento
nuevo sustituye a los de Moisés, y serd el distintivo de sus discipulos (13,
34-35). En relacién con la sustitucién de la Ley estd la mencién del mon-
te (6,3).

Al final del discurso en Cafarnain se hace mencién de una reunién (si-
nagoga, 6,59), que no es la sinagoga de la ciudad; en ésta se ensenaba la
Ley de Moisés, mientras en la nueva sinagoga-reunién de Jesis se ensefia la
nueva ley, la del don de su cuerpo v sangre, que reunird (sinagagé) a los
hijos de Dios dispersos (11,52).

j) Rey-servidor: en el episodio de los panes quisieron hacerlo rey por
fuerza (6,15); en el lavado de los pies, Jesiis se presenta como servidor y
fuerza )a aceptarlo como tal, a pesar y en contra del escdndalo de Pedro
(13,7-8).

k) Desercion de discipulos: los discipulos abandonan a Jesis, que no
acepta ser rey (6,16ss), y muchos lo abandonan ante su exigencia radical
(6,60ss); Jesis anuncia la traicién de Judas (13,18.21ss) y, a todos, la impo-
sibilidad de seguirlo (13,33), en particular a Pedro (13,36), el mds remiso

en aceptar a Jesis como servidor y, en consecuencia, en aceptar su amor.
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Ahora anuncia a sus discipulos que el Padre quiere tener mds hijos.
Este va a ser el resultado de su misién; ellos van a ser integrados en

la familia del Padre (cf. 20,17: g 2: Padre, que es vuestro Padre, mi
Dios y vuestro Dios).

2b  «lLa prueba es que voy a prepararos sitio».

Va a verificarse el deseo contenide en la pregunta de los primeros
discipulos (1,38): Maestro, ;dénde vives? Ahora van a vivir ellos en el
sitio donde vive Jesds. Se va a cumplir lo dicho en el prélogo: los hizo
capaces de bacerse hijos de Dios (1,12). Seri el fruto de su muerte, la
obra del Espiritu que va a darles.

3  «Ademis, cuando vava y os lo prepare, vendré de nuevo y os acoge-
ré conmigo; asi, donde estoy yo, también vosotros estaréis».

Jests, €l Hijo y heredero universal del Padre (1,14; 3,35; 13,3), va
a acoger en su hogar a los suyos. El va a dar la libertad a los esclavos
(8,35s). Con este lenguaje figurado describe Jn la nueva relacién de cada
discipulo y de la comunidad con Dios. Este ya no es el Sefior tremendo,
de presencia sobrecogedora’, ante el cual los hombres son siervos?, es
el Padre; los hombres podrdn ser sus hijos, hermanos de Jesus (20,17),
y vivir en su intimidad °*.

El mismo tema serd desarrollado en 14,19-20.23. Jesiis acogerd a los
suyos consigo, porque es a través de la identificacién con él, el Hijo
unico, producida por el Espiritu, como sus discipulos estardn unidos con
el Padre. Va a verificarse lo anunciado en 1,51, donde, tomando pie de
la visién de Jacob, les prometia que verian en él la plena comunicacién
de Dios con los hombres.

La frase donde estoy yo aparece ademds en 7,34 (cf. Lect.).36;
12,26; 17,24. Equivale a haber nacido del Espiritu (3,6s), que lleva a
término la creacién. En Jesis, el proyecto de Hombre quedé realizado
desde el principio (1,14), por la comunicacién total de Dios a él (1,32ss:
el Espiritu); su vida v su muerte son la manifestacién del amor sin limi-
te. Desde el principio tuvo la plenitud del amor, pero éste se va reali-
zando en sus obras-sefiales que culminan en su muerte (1,17). En Jestis
no hay obstdculo, pero si va traduciendo en obras la respuesta a su dina-

' Ex 19,20-22: «El Sefior bajé a la cumbre del monte Sinai, v lamé a Moisés
a la cumbre. Cuando éste subid, el Sehor le dijo: ‘Baja al pueblo v médndales que
no traspasen los limites para ver al Sefor, porque morirfan muchisimos, Y a Jos
sacerdotes que se han de acercar al Sefior purificalos, para que el Sefior no arre-
meta contra ellos's.

* Cf., por ejemplo, de Moisés: Jos 14,7; 2 Re 18,12; de Josué: Jos 24,29; de
David: 1 Re 11,32.34; Sal 89,21; de Israel en general: Sal 135,14,

' Jr 31,34: «Ya no tendrdn que ensefarse unos a otros, mutuamente, diciendo:
‘Tienes que conocer al Sefnor’, porque todos, grandes v pequefios, me conocerdin
—oridculo del Sefior—, pues vo perdono sus culpas v olvido sus pecadoss.
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B Si me amdis, cumpliréis los mandamientos mios; " yo, a mi vez, le
rogaré al Padre y os dard otro valedor que esté con vosotros siempre,
' el Espiritu de la verdad, el que el mundo no puede recibir porque no
lo percibe ni lo reconoce. Vosotros lo reconocéis, porque vive con vos-
otros y ademds estard en vosotros.

¥ No os voy a dejar desamparados, volveré con vosotros. * Dentro
de poco, el mundo dejard de verme; vosotros, en cambio, me veréis, por-
que yo tengo vida y también vosotros la tendréis. ® Aquel dia experimen-
taréis que yo estoy identificado con mi Padre, vosotros conmigo vy vo
con vOsotros.

2 El que ha hecho suyos mis mandamientos y los cumple, ése es el
que me ama; y al que me ama mi Padre le demostrard su amor y vo
también se lo demostraré manifestindole mi persona.

2 El otro Judas, no el Iscariote, le pregunté:

—Sefior, v ¢a qué se debe que nos vayas a manifestar tu persona
a nosotros y al mundo no?

B Testis le contestd:

—Uno que me ama cumplird mi mensaje v mi Padre le demostrard
su amor: vendremos a €l y nos quedaremos a vivir con €él. # El que no
me ama no cumple mis palabras; y el mensaje que estdis oyendo no es
mio, sino del que me mandd, del Padre.

B Os dejo dichas estas cosas mientras vivo con vosotros. * Ese vale-
dor, el Espiritu Santo, que enviard el Padre por causa mia, él os lo ird
ensefiando todo, recorddndoos todo lo que yo os he expuesto.

NOTAS FILOLOGICAS

14,16 wvaledor, gr. paraklétos (14,16.26; 16,7; 1 Jn 2,1, de Jesus).

Etimolégicamente deriv. de parakaleé, con sentido pasivo: «uno llamado
para que esté al lado/para que asista». En la lengua clds. (raro) se usa por
«abogado» en un juicio. De ahi pasa al sent. activo; «el que ayuda a aquel
a cuyo lado se encuentra». Dado que en Jn no aparece como defensor de los
discipulos, sino como el que les ayuda con la ensefianza (14,26), da testimo-
nio con ellos (15,26) y acusa al mundo (16,7ss), el término mds genérico de
«valedor» es preferible a «abogado». En la literatura rabinica se usa, trans-

literado del griego, con los sentidos abogado, intercesor, valedor (S.-B. 11,
560ss). No aparece en los LXX,

17 el Espiritu de la verdad, gr. to pneuma tés alétheias (15,26; 16,13),
genit. epexeg.: el que es la verdad, la comunica y hace vivir en ella; se opo-
ne al espiritu del error (1 Jn 4,6: fo prneuma tés planés), el espiritu que en-

na, enganoso. Dado, sin embargo, el doble significado de alétheia: verdad,
ealtad (cf. 1,14: kbaris kai alétheia; 4,23.24: en pneumati kai alétheid;
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imagen de su Hijo. La respuesta de Jesis se traducird en una manifes-
tacion personal. El Padre y Jesds, que son uno, responden al unisono.
El Padre considera como hijo al que ama igual que Jesis; Jesis lo ve
como hermano. Jestis menciona solamente su propia manifestacién por-
que él seguird siendo el santuario donde Dios habita (2,21): en él se

realiza la teofania.

22 El otro Judas, no el Iscariote, le preguntd: «Sefior, y ca qué se
debe que nos vayas a manifestar tu persona a nosotros y al mundo no?».

Se trasluce la decepcién del discipulo. Esperaba una vuelta gloriosa
y triunfante de Jests, y no se explica por qué va a ser sélo una mani-
festacién personal a individuos. La pregunta de Judas recuerda la invita-
cién hecha a Jesis por su gente (cf. nota): Si baces estas cosas, mani-
fiéstate al mundo (7,4b). Sigue Jn mostrando la incomprensién de los
discipulos, que no renuncian a su concepcién mesidnica. Judas, cuyo nom-
bre lo pone en relacién con «Judios/Judea» (cf. 7,1), participa de la
mentalidad comin, que veia en el Mesias un triunfador terreno.

23 Jesds le contesté: «Uno que me ama, cumplird mi mensaje, y mi
Padre le demostrard su amor: vendremos a él y nos quedaremos a vivir
con él».

La venida de Jestis no serd un alarde de poder ni una reivindicacién
de la injusticia cometida con él. La transformacién de la sociedad huma-
na que él propone no se hace por la fuerza. Forma su comunidad con
los que quieren responder al ofrecimiento de la vida. Por eso, en res-
puesta a Judas, repite lo antes dicho, formuldndolo de modo parecido.
Su mensaje es el de amor al hombre y se despliega en sus mandamien-
tos. Insiste en que el amor a su persona lleva necesariamente a la acti-
vidad, que uno y otra son inseparables (14,15.21). Jests explica de nue-
vo la calidad de su manifestacién, que no es del mismo género que la
que ellos han conocido o la que esperan. Quien guarda su mensaje res-
ponde a su amor, acogiéndolo, y su amor es su presencia y la del Padre.

Esta presencia se experimenta como una cercanfa. El Padre y Jestis,
que son uno, establecerdn su morada con el discipulo. Vivirdn juntos, en
la intimidad de la nueva familia.

Remite este texto al principio del capitulo (14,2-3). La misma reali-
dad se formulaba alli en sentido contrario; Jests iba a preparar sitio
para los suyos en el hogar del Padre, significando bajo esa imagen la
condicién de hijos que iba a obtener para los suyos. Aqui son el Padre
y Jesids los que vienen a vivir con el discipulo; la condicién de hijo se
expresa en términos de amor (mi Padre le demostraré su amor), pues
es el amor la actitud del Padre respecto al Hijo (3,35: E!l Padre ama al
Hijo y todo lo ha puesto en su mano; 10,17: Por eso el Padre me de-
muestra su amor, porque yo entrego mi vida y ast la recobro). Quien
cumple el mensaje del amor se hace hijo de Dios (1,12; cf. 14,2b). Se
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ausencia serd breve, Sus palabras de ahora les darin seguridad cuando se
verifiquen (14,27-29). Llega el momento de demostrar su amor al Padre,
dando su vida por los hombres. El mundo enemigo se acerca. Jestis invita

a los suyos a salir (14,30-31).

Pueden distinguirse dos momentos:

14,27-29: La despedida.
14,30-31: La salida.

LECTURA

La despedida

14,27 «'Paz’ es mu despedida; paz os desco, la mia, pero yo no me
despido como se despide todo el mundo. No estéis intranguilos ni ten-
gdis miedo».

llegar v al despedirse. Su paz, sin embargo, es diferente: no es un s
trivial. Tampoco se despide como todos, porque €l se va, pero nn
estar ausente. Esto debe datles la serenidad v quitarles todo temor. Cie-
rra Jests esta parte de su instruccién como la habfa comenzado (14,1).

Jesis se despide desedndoles la paz. Este era el saludo urdman;/a]
do

28 «habéis oido lo que os dije: que me marcho para volver con vos-
otros. 8i me amaraits, os alegrariais de que me vaya con el Padre, porque
el Padre es mds que yo».

Cita sus palabras anteriores para tranquilizarlos de nuevo; su ausen-
cia no es definitiva, ni siquiera prolongada. Ir al Padre, aunque sea a
través de la muerte, no es una tragedia, puesto que su muerte va a ser
la manifestacién suprema del amor del Padre (12,27s), la victoria sobre
el mundo y la muerte. El Padre es mds que €él, porque en él tiene Jesis
su origen (1,32; 3,13.31; 6,51), el Padre lo ha consagrado y enviado
(10,36) y todo lo que tiene procede del Padre (3,35; 5,26s; 17,7).

29 «Os lo dejo dicho abora, antes que suceda, para que, cuando suce-
da, lleguéis a creer».

Jestis, que habia predicho la traicién para que sus discipulos com-
prendieran mds tarde la magnitud de su amor y se confirmaran en que
¢l era el Mesias (13,19), repite ahora la frase a propésito de su promesa
de volver. La primera vez se referia a su muerte; la segunda, a sus
efectos: el triunfo de la vida en €l y en ellos.
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en asimilarse a su vida y muerte, expresién de su amor. El texto alude
a la eucaristia, explicada como el compromiso con Jesis que lleva al
compromiso con los demds. Esa asimilacién a Jesds es la que produce
el fruto. Pero, como se ha visto, a la decisién del hombre responde la
de Jests (15,4: que yo me quedaré con vosotros); no se trata, por tan-
to, de voluntarismo, sino de la capacitacién que se recibe con la nueva
vida, comunicada en la eucaristia (6,54: Quien come mi carne y bebe
mi sangre tiene vida definitiva), con tal que ésta signifique el compro-
miso ya citado. En realidad, el que se compromete de ese modo con
Jestis queda unido a él y participa de su misma vida; es una comunién
permanente con él, como lo indica la imagen de la vid.

El fruto de que se hablaba antes (15,2.4) se llama ahora mucho
fruto, como en la imagen del grano de trigo (12,24). Como entonces,
supone la ruptura con el sistema injusto, hasta el desprecio de la vida
(12,25).

Pasa Jestis a considerar el caso contrario, la falta de respuesta. El
porvenir del que sale de la comunidad por falta de amor es «secarse»,
es decir, la carencia total de vida. Quien renuncia a amar renuncia a
vivir. La alegoria termina describiendo la suerte de los sarmientos corta-
dos; son un desecho: los recogen, los echan al fuego y se queman. El
final es la destruccién. La muerte en vida acaba en la muerte definitiva,
opuesta a la vida definitiva del que se asimila a Jesas (6,54).

SINTESIS

En medio de la sociedad comienza a existir la humanidad nueva.
Su existencia no depende de una institucion, sino de la participacién de
la vida de Jests, de la comunicacién de su Espiritu. Cada miembro estd
llamado a producir fruto. Con este término se expresa el compromiso
del cristiano. Si Jesis ha dado a los suyos el mandamiento de un amor
como el suyo, no por eso los cierra en si mismos; son una comunidad
en expansion. Jesus crea la alternativa al «mundo» opresor; la sociedad
del amor mutuo, expresién de la vida y ambiente de la libertad. Pero su
objetivo es alcanzar la humanidad entera.

El compromiso cristiano no es algo externo y afadido, es el dinamis-
mo de una experiencia que busca comunicarse. La unién con Jestds y el
Espiritu que él infunde llevan necesariamente a la actividad. El fruto
tiene un doble aspecto inseparable: el crecimiento personal y comunita-
rio, realizado por el don de si a los demds.

El Padre cuida de los miembros de su pueblo. Su labor en cada uno
es la eliminacién progresiva de todo factor de muerte para llevarlo a su
autenticidad y a su plenitud, liberando asf la capacidad de amar que da
el Espiritu.
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sus miembros. Antes, hablando de Ldzaro (11,11), lo habia llamado
«nuestro amigo», Jests se integra en su grupo. La igualdad y el afecto
crean la libertad. Este es el testimonio de los suyos ante el mundo y la
alternativa que ofrecen. De esto depende el fruto.

15b «porgue todo lo que le oi a mi Padre os lo he comunicado».

La diferencia entre el siervo y el amigo se basa en la ausencia o rea-
lidad de la confianza. Jesds define, pues, la amistad por dos rasgos: Ia
confianza plena y la prontitud para dar la vida. El, que va a morir por
ellos, no tiene secretos para ellos. Lo que Jestds les ha comunicado, por
haberlo oido del Padre, es su designio sobre el hombre y los medios
para realizarlo. Son la persona y la actividad de Jesds las que revelan al
Padre (1,18; 14,9.11), pero no proponiendo enunciados sobre el ser de
Dios, sino mostrando con su actividad que el Padre es amor sin limite
y trabaja en favor del hombre (5,17).

La comunicacién entre amigos no es ya la de maestro a discipulo; ha
terminado el aprendizaje, pues Jesds se lo ha comunicado todo. En estas
pericopas (15,1-6: la vid y los sarmientos; 15,7-17: el amor), los verbos
que describen la relacién con Jesds son «quedarse, seguir conmigo, man-
tenerse en su amor», que indican compaiiia, cercania, compenetracion,
situaciones vitales que van mucho mds alld de la ensefianza. Se puede
aprender sin ensefianza, por sintonia y comunién. El tipo de la relacién
entre los discipulos y Jesis es la que él tiene con el Padre (10,14s;
14,10-11.20; 15,9s). Como Jesis vive por el Padre (6,57), €l es a su vez
centro y origen de la vida de los discipulos (vid). En ambos casos hay
una comunicacién de vida que no produce, sin embargo, subordinacién
(cf. 5,18; 10,30.33; 17,10), sino compenetracién e intimidad (14,20
Lect.).

16a «No me elegisteis vosotros a mi, os elegi yo a vosotros».

El dicho de Jesis se refiere a todo discipulo. Si en 6,70 se aplica a
los Doce, éstos, en consecuencia, representaban a la comunidad cristiana
en cuanto nuevo pueblo, independiente del antiguo Israel y heredero de
sus promesas.

Es cierto que Jests no rechaza a ninguno de los que se acercan a él
(6,37), pero esa afirmacién no denota una actitud pasiva por su parte,
puesto que existia ya un amor previo a la decisién del hombre. El amor
de Jests la precede y la sigue, sin forzarla. En cierto modo, Jestis ha ele-
gido a la humanidad entera, puesto que ha venido a salvar al mundo
(3,17; 12,47); al acercarse el hombre, esa eleccion queda concretada
y realizada por la acogida de Jesiis. La frase expresa la experiencia de
todo cristiano, que, aunque consciente de su opcién libre, sabe que no
puede atribuir sélo a su iniciativa la condicién de miembro de la comu-
nidad de Jests. Su acercamiento a é] ha sido una respuesta. Esta con-
ciencia es el fundamento de la accién de gracias.
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que os marchéis, produzcdis fruto y vuestro fruto dure. Es, pues, condi-
cién indispensable para producir fruto haber salido del orden injusto.
Estar con €l es el pecado (8,21.23), porque es opresor del hombre (5,10;
9,14) y, por tanto, se opone a Jesds y al designio del Padre (cf. 6,40;
10,10). Odia a los discipulos como odia a Jests (7,7), porque no se inte-
gran en €l ni se hacen cémplices de su injusticia.

La adbesion a Jesds, causa de persecucion

20a «Acordaos del dicho gue yo mismo os cité: ‘No es un siervo mds
que y

que su seiior’. Si a mi me han perseguido, también a vosotros os perse-

guiran».

Jesus repite la primera parte del proverbio que habia citado con oca-
sién del lavado de los pies (13,16). Alli lo utiliz6 para inculcarles que
amor significa servicio mutuo, a ejemplo suyo. Ahora, para mostrarles
las consecuencias inevitables de ese proceder: suscitard la persecucién,
por ser la negacién y denuncia del sistema.

Aparece por segunda vez el verbo «perseguir». En 5,16 comenzaba
la persecucién a Jesis, cuyo motivo era su actividad liberadora frente
a la Ley, instrumento de opresién en manos de los dirigentes (5,16
Lect.). Ahora anuncia Jests a los suyos que ellos correrdn su misma
suerte. Las causas de la persecucion han de ser las mismas: sus discipu-
los continuardan aquella actividad.

20b  «si han vigilado mi mensaje, también el vuestro lo vigilarin».

La actitud de los partidarios del sistema ante Jesis y los suyos es de
sospecha continua. El mensaje que ellos proponen los irrita y los alarma.
Por ser absolutamente radical y cristalizar en un grupo cuya existencia
demuestra la posibilidad de la alternativa, les resulta intolerable. No sélo
hay persecucién declarada, sino también recelo y presién incesantes.
El fruto suscita el odio, como con Jesis (11,47s: ese hombre realiza mu-
chas sesiales. Si lo dejamos seguir ast, todos van a darle su adhesion;
12,10s: Los sumos sacerdotes, por su parte, acordaron matar también a
Lézaro, porque debido a él muchos de aquellos judios se marchaban vy
daban su adbesion a Jesis). Temen perder sus adeptos.

El mensaje es ya de los discipulos (vuestro mensaje). Es el mismo
de Jesis, pero interiorizado, asimilado, hecho vida propia. Expone, ante
todo, la experiencia de la nueva comunidad. La frase subraya la autono-
mia que Jesds les concede en la misién (15,16: para que vuestro fruto
dure), fundada en la amistad con él (15,15).

21 «Pero todo eso lo barin contra vosotros por ser de los mios, dado
que no quieren reconocer al que me mandé».

Los discipulos son conocidos con el grupo de Jesds, y eso causa la
hostilidad y la persecucién. Pero la pertenencia a Jesds es activa. Los



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



680 LA HORA FINAL. LA PASCUA DEL MESIAS

que lleva razén en un juicio frente a su adversario, es precisamente «razon»;
el término «justicia» no se usa como abstracto de «llevar razén»; se aplica-
ria al juez, no al que recibe la sentencia favorable.

9 v la prueba es que, gr. boti demostrativo, como en 1,16; 4,22; 538;
8,29. El pecado del mundo es anterior a la opcién contra Jesids, cf. 15,22
Lect.

10 y la prueba es que, gr. boti demostrativo, como el anterior, Jesus
no lleva razén porque se marcha con el Padre, sino que es acogido por el
Padre por ser €l quien estd en lo justo.

dejaréis de verme, la particula interruptiva ouketi se traduce por el auxi-
liar interruptivo «dejar de», mds idiomdtico, cf. 14,19; 16,16.

11 vy la prueba es que, gr. hoti demostrativo, como los anteriores. La
existencia de la comunidad, donde se perpetia la presencia y la accién de
Jesis, muestra que Dios ha dado sentencia contra el mundo.

el jefe del orden este, cf. 12,31; 14,30.

estd ya condenado, pf. kekritai, de sentencia definitiva y desfavorable
(cf. 3,18).

12 Mucho me queda por deciros, gr. Eti + ekbhéd, en cast. me queda.

no podéis con ello, gr. ou dunasthe bastazein, poder con algo = poder
cargar con algo.

por el momento, gr. arti, ligeramente diverso de nun, cf. 13,36s.

13 no bablard por su cuenta, gr. aph’beautou, cf. 5,19; 7,18; 11,51;
15,4; ademids, 5,30; 7,17.28; 8,28.42; 10,18; 14,10; 18,34.

cada cosa que le digan, gr. hosa akousei. El pron. hosa es distributivo,
pues se trata de una actividad que perdura: cwanto/cada cosa. La forma
akousei (cada cosa que oigafescuche, cf. 12,34) se traduce mejor por su
correlativo: le dfgan7 ensesien, cf. 5,30. La trad. cada cosa que oiga daria la
impresién de noticias casuales de cualquier procedencia, no de mensajes pre-
tendidos.

lo que bha de venir, gr. ta erkbomena, méas vago que ta mellonta, que in-
dicaria lo transhistérico. Estd en relacidon con 11,27, ho eis tonm kosmon
erkbomenos (el Mesias Hijo de Dios) y se refiere a los acontecimientos de
la era mesidnica. El verbo erkbomai se usa en los profetas para indicar acon-
tecimientos histéricos: cf. Is 47,13: # mellei epi se erkbesthai; Jr 19,6:
bémerai erkbontai [ct. 30(37),3; 31(38),27.31.38; Am 8§,11; 9,13; Is 44,7:
ta eperkbomena, y In 18,4: ta erkhomena ep’auton]. Se trata, pues, de la
interpretacion de los acontecimientos a partir de la muerte-exaltacién de
Jesis, que inaugura la etapa final de la historia, la era escatolégica, ya pre-
sente,

os interpretard, gr. anaggelei, cf. Dn 2,2: interpretar los suefios del rey;
cf. ibid. 2,4.6; 3,2; Ez 37,18: explicar.

14 manifestaré mi gloria, gr. eme doxasei, manifestativo, como casi
siempre en Jn; cf. 13,31,

para daros la interpretacion, tomard de lo mio, gr. ek tou emou lémpse-
tai kai anaggelei bumin. Lo que toma el Espiritu viene de Jestis y es su
mensaje; lo que interpreta es, como se ha precisado en 16,13, lo que ha de
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os llevarin a la muerte vuestros pecados). Ellos, en cambio, se identifi-
can con la opresién y el asesinato (8,44), y lo prueban dindole muerte.

Ella marcard la oposicién radical y definitiva entre Dios y los sistemas
de opresién.

10 «luego, que llevo razén, y la prueba es que me marcho con el Pa-
dre y dejaréis de verme».

La prueba de que Jesis tenia razén serd la acogida del Padre, de la
que la comunidad tendrd plena conciencia a través de la experiencia del
Espiritu que de él va a recibir (15,26). Esta serd el refrendo por parte
del Padre de toda la actividad y obra de Jesis; al acogerlo, Dios se cons-
tituye en juez e invierte el juicio dado por el mundo. Los enemigos de
Jestis son los enemigos de Dios.

La marcha de Jests con el Padre hard que ya no esté presente como
antes; les ha asegurado ya, sin embargo, que su ausencia corporal es ven-
tajosa para ellos (16,7) y en la pericopa siguiente les explicard que van
a gozar de otra clase de visién (16,16ss; cf. 14,19-21).

11 «por ultimo, que se bha dado sentencia, y la prueba es que el jefe
del orden este estd ya condenado».

Ahora que el orden injusto va a considerarse mds seguro por la
muerte de Jests, la comunidad experimentard que ese mundo estd juz-
gado y que Dios estd contra él. «El jefe del orden este» (12,31; 14,30)
encarna el circulo dirigente, considerado como un todo dnico, con plena
unanimidad de objetivos.

La comunidad se siente juzgada y condenada por «el mundo» (16,
1-4), pero el testimonio del Espiritu la convence de que es ella la que
puede juzgarlo, acusdndolo de su pecado. Asi, a pesar de la persecucién
que sufre, no se siente culpable ni se acobarda, tiene la certeza del Es-
piritu y siente el apoyo del Padre. Estd en actitud activa frente al juicio
del mundo. Jesis se le aparece como vida y el sistema como muerte.

Ayuda del Espiritu en la mision

12 «Mucho me queda por deciros, pero no podéis con ello por el mo-
mentioy,

Jestis habia comunicado a sus discipulos lo que habia oido del Padre
(15,15). Su mensaje, sin embargo, tiene consecuencias que ellos atin no
han sacado ni pueden comprender por el momento. No saben aiin c6mo
va a morir Jesis ni el sentido Gltimo de su muerte; tampoco perciben
la sustitucién que acarreard de todo el orden anterior. Dos veces ha no-
tado Jn que los discipulos entendieron un gesto de Jesis solamente des-
pués de la resurreccién (2,22) o de su muerte (12,16).
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vivientes !; se alude en este pasaje al nacimiento de una nueva humani-
dad, a un nuevo comienzo, que serd sefialado por Jn con la mencién del
primer dia de la semana (20,1) y del huerto-jardin (20,15).

El tema de la creacién recorre todo el evangelio a partir del prélogo
(1,1ss; 5,17 Lect.). La salvacién que trae el Mesias se concibe en
términos de creacién acabada (3,5-6 Lects.), que comienza la etapa defi-
nitiva (6,39 Lect.). Este tema se entrelaza, sin embargo, con el de la
nueva alianza (1,17 Lect.) expresado con la imagen nupcial frecuente en
los profetas (2,1; 3,29 Lects.; cf. 12,1ss; 20,1ss).

Al comenzar su mision, ]esus fue presentadu por Juan Bautista como
«el Esposo» que se lleva a la esposa, refiriéndose al dia de la boda; esto
causaba la alegria de Juan al ver cumplida la expectacion de Isrﬂel la
promesa de una alianza nueva (3,29 Lect.). En este pasaje, al final de la
misién de Jestds, la mencién de la mujer que da a luz evoca la fecundi-
dad de aquella boda; la alegria se debe al fruto de la nueva alianza, el
final de la creacién del hombre (4,36; 15,11 Lect.), expresado en térmi-
nos de nacimiento (cf. 3,3.5.6).

La comparacién que pone Jesiis alude al mismo tiempo a Is 26,14ss:
«Los muertos no vivirdn, las sombras no se alzardn ... Multiplicaste el
pueblo, Sefior, ... manifestando tu gloria, ensanchaste los confines del

. Como la embarazada, cuando le llega el parto, se retuerce y grita
de dolor, asi éramos en tu presencia, Sefor ... Vivirdn tus muertos, tus
caddveres se alzardn, despertardn jubilosos los que habitan en el polvo.
Porque tu rocfo es rocio de luz, y la tierra de las sombras dard a luz».

El texto profético usa la imagen del parto en relacién con una re-
surreccion de muertos. En boca de Jesils, sefiala no sélo su propia resu-
rreccién, sino la que el hombre experimenta al salir de la opresién,
que es muerte (5,21). El texto de Isafas incluye los temas de la mani-
festacién de la gloria de Dios (v. 20: Jn 16,18 Lect.).

La imagen del parto se sitda en la misma doble perspectiva: la muer-
te-resurreccién de Jests y la tristeza-alegria de los suyos. La persecucién
v la muerte son prenda de resurreccién y vida.

Esta imagen estd en relacién con la del grano que cae en tierra y
muere (12,24). En ambos casos se refiere directamente a Jesis, pero se
aplica consecuentemente a su comunidad; en uno y otro pasaje, el con-
texto es de misién. Las dos imdgenes tienen en comiin un aspecto nega-
tivo (muerte-tristeza) y otro positivo (fecundidad) consecuencia del pri-
mero,

La mencién de «la hora» de la mujer recoge el tema de «la hora»
de Jests, en su doble aspecto: el negative, como muerte, desenlace de
la persecucién provocada por el odio (7,30; 8,20; 12,23.27), a la que
hace alusidn «el apuro» (cf. nota), y el positivo, como manifestacién

' Los temas paralelos utilizan un lenguaje semejante. Los dolores de «la mujer»
(Gn 3,16) estdn desde el principio asociados a su fecundidad (ibid.), v la excla-
macién de Eva ante el nacimiento del primer hombre: He comnseguido un bombre
con la ayuda de Dios (Gn 4,1), no estd lejos de la expresion usada por Jesis:
ha nacido un bombre para el mundo.
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La actividad de Jesis ha manifestado ser él el prototipo de esa nue-
va condicién (el Hombre); sus sefiales las ha realizado en los hombres,
dindoles libertad (5,1ss), amor que comparte (6,1ss), plenitud humana
(9,1ss), vida definitiva (cf. 11,44).

5a «abora, Padre, manifiesta ti mi gloria a tu lado».

Jestis vive un proceso histérico que, a partir de su llegada (1,11.15.
27.30), se desarrolla en una actividad y termina con su marcha (13,1).
Desde el punto de vista de su unién con el Padre, nada cambia, pues
ésta es plena desde el principio (1,32), pero Jests va actualizando con su
actividad la respuesta al amor (= el Espiritu) que el Padre le comunica
en plenitud; su muerte serd la expresién de su respuesta total y defi-
nitiva.

Jests pide que su muerte manifieste el amor solidario del Padre y
suyo al hombre, que sea la prueba indiscutible de que su propia obra
y amor son los del Padre. La adicién: & tu lado, indica el cardcter defi-
nitivo de esa manifestacién; serd la acogida del Padre como final del iti-
nerario de Jesds (13,3: Consciente ... que de Dios procedia y con Dios
se marchaba; cf. 16,10) y el estado definitivo de unién con el Padre,
que manifestard permanentemente la gloria del Hijo; ésta serd la que la
comunidad contemple (17,24). Esta manifestacién perpetua del amor
demostrado en la cruz, cuyo don es el Espiritu, quedard simbolizada por
el costado abierto después de la resurreccién (19,34; 20,20.27).

Sb «la gloria que tenia antes que el mundo existiera en tu presencias.

Jests es la realizacién del proyecto divino sobre el hombre. Este
proyecto, anterior a la creacién, era el Hombre-Dios (1,1c Lect.) lleno
de la gloria del Padre (1,14), el Dios engendrado (1,18). Pide ahora al
Padre que llegue a su realizacién perfecta con la demostracién plena de
su capacidad de amar y de comunicar vida (cf. 20,28).

Siendo Jests el cumplimiento del proyecto creador, la creacién, que
estaba ain en proceso, llega en €l a su cumbre. Toda ella miraba a esta
hora de Jests, en la cual va a darse la plena manifestacién de la vida en
el hombre por el acto de amor total.

El texto expresa la predestinacién de Jesis. El proyecto inicial (1,1)
no habia de verificarse en cualquier hombre, sino precisamente en él: el
Hombre-Dios se identificaba con Jesis mismo. Por eso, en este evange-
lio, Jesis no tiene «prehistoria»: cuando aparece por primera vez (1,35)
es va el Hijo de Dios (cf. 1,34) que ha recibido la plenitud del Espiritu.
A esta relacién sin paralelo del Padre con Jesiis corresponde la deno-
minacién «el Hijo tnico» (1,14; 3,18), de cuya plenitud participan los
que lo aceptan (1,16), para llegar a ser «hijos» (1.12).

El proyecto inicial, personificado en Jesis, era la concrecién de la
gloria del Padre. Ahora va a manifestarse esa gloria/amor presente en
el Hijo dnico.
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amor fiel hasta la muerte, segin el mandamiento de Jests. El Padre
busca hombres que lo adoren asi (4,23).

No hay dicotomia ni dispersién en la vida que propone Jesus: la es-
fera de Dios lleva a la esfera humana; el culto a Dios es el servicio al
hombre, el Espiritu de Dios potencia y desarrolla al hombre (4,14).

La verdad que consagra es el mensaje del amor y la vida. La frase
alude, sin duda alguna, a Sal 118,142 (LXX): verdad es tu Ley (Lect.
var.; es tu palabra/mensaje). Jests ha sustituido la antigua Ley por la
entrega al bien del hombre: ésa es la verdad del Padre. La consagracion
realiza en el discipulo el amor leal, que habia de existir por medio de
Jestus Mesias (1,17).

18 «lgual que a mi me enviaste al mundo, también yo los he enviado
a ellos al mundo».

La consagracién de los discipulos, como la de Jesis, tiene por obje-
tivo la misién (10,36; 17,3: a fu enviado, Jesds Mesias). Los discipulos
no forman un grupo que se afsla, desentendiéndose de la realidad que
los circunda e indiferente al dolor del hombre. Han de constituir la alter-
nativa que ofrezca a todos libertad v vida. Desde la unién con el Padre
y Jestis (14,23; 17,11¢) v como miembros de la comunidad de amigos
dispuestos a dar la vida (15,13), entran en la sociedad, llevando como
testimonio la experiencia de vida y alegria (17,13) v la entrega al bien
del hombre (9,4). La misién ha de producir fruto y fruto que dure (15,
16). Es tan necesario, que el Padre corta el sarmiento que no lo produce
(15,2). No existe vida cristiana sin la actividad de la misién. Tienen que
sacar a los hombres del mundo, proclamando el mensaje del Padre
(17,6), entrar en el «atrio» para echar fuera a las ovejas victimas de la
explotacién (10,2s).

La misién de los discipulos tiene el mismo fundamento que la de
Jests: la consagracién con el Espiritu, y las mismas consecuencias: la
persecucion por parte del mundo hostil (15,18-25; 16,1-4a). El amor
del Padre, que ha brillado en Jests, ha de brillar igualmente en los
suvos (17,10).

19  «y por ellos me consagro yo mismo, para que también ellos estén
consagrados con verdads.

Jests estaba ya consagrado por Dios para su misién (10,36); sin
embargo, afirma ahora que se consagra él mismo por sus discipulos. Esta
ultima expresion, por ellos, evoca su muerte (10,11: el pastor modelo
se entrega él mismo por las ovejas, ct. 10,15; 11,54: que un solo hom-
bre muera por el pueblo, cf. 11,51s; 15,13: dar la vida por sus amigos).
La consagracién de que habla Jests es su muerte.

Para conciliar la doble afirmacién hay que comprender cémo se coor-
dinan la accién de Dios v la del hombre. La antigua consagracién o un-
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3 Entonces Judas cogié el batallén y guardias de los sumos sacerdotes
y de los fariseos y llegé alli con faroles, antorchas y armas,

4 Jesuis, entonces, consciente de todo lo que se le venia encima, salid
y les dijo:

—¢ A quién buscdis?

*Le contestaron:

—A Jests el Nazareno.

Les dijo:

—3S0y vo.

(También Judas, el que lo entregaba, estaba presente con ellos).

¢ Al decirles: «Soy vo», se echaron atrds v cayeron a tierra.

" Les pregunté de nuevo:

—¢ A quién buscdis?

Ellos dijeron:

—A Jests el Nazareno.

# Replicd Jests:

—Os he dicho que soy yo; pues si me buscdis a mi, dejad que se
marchen éstos.

? Asi se cumplieron las palabras que habia dicho: «De los que me
entregaste, no he perdido a ningunos.

* Entonces, Simdén Pedro, que llevaba un machete, lo sacd, agredié
al siervo del sumo sacerdote y le corté el 16bulo de la oreja derecha.
El siervo se llamaba Malco.

" Jestis le dijo a Pedro:

—Mete el machete en su funda. El trago que me ha mandado beber
el Padre, ¢voy a dejar de beberlo?

12 Entonces, el batallén, el comandante v los guardias de las autori-
dades judias prendieron a Jesds, lo ataron "y lo condujeron primero a
presencia de Ands, porque era suegro de Caifds, que era sumo sacerdote
el afio aquel. " Era Caifds el que habfa persuadido a los dirigentes judios
de que convenia que un solo hombre muriese por el pueblo.

NOTAS FILOLOGICAS

18,2 También Judas, etc., gr. de parentético,

3 el batallon, gr. tén speiran; equiv, del latin cobors, tenfa 600 hom-
bres. Estaba mandada por un khiliarkhos (18,12) o comandante de mil,
llego, gr. pres, hist.

5 el Nazareno. Cf. 145: Al descrito por Moisés en la Ley y por los
profetas, lo bemos encontrado: es Jesds, bijo de José, el de Nazaret. Este
texto insinua la conexién entre el origen de Nazaret, tinico dato recogido por
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de cortesfa, atestiguado por la Midna vy Josefo, aunque también podia
pesar la razén de que, siendo el cargo de suyo vitalicio (Nm 35,24), no
se aceptaba la destitucién hecha por los romanos. Se trata aqui del sumo
sacerdote primado, pues la denominacién se aplicaba también a los
miembros de las familias de la aristocracia sacerdotal que ocupaban los
cargos principales de la administracién del templo (cf. 7,32.45; 11,47.57;
12,10; 18,3).

Sin embargo, la intencién del evangelista va mds alld del puro dato
histérico, como lo muestra la razén que aduce: porque era suegro de
Caifas, que era sumo sacerdote el afio aquel. La causal porque no se
explica a primera vista, habria bastado un relativo o equivalente: «que
era suegro». Lo mismo la precisién sobre Caifis, ahora repetida por ter-
cera vez: sumo sacerdote el ario aquel (cf. 11,49.51). Se establece asi
una oposicién entre lo efimero del sacerdocio en cargo (posible alusién
a las frecuentes destituciones por intervencién del poder romano) v el
vinculo permanente entre Ands y Caifds: suegro. No siendo Caifds hijo
de Ands, el evangelista menciona la relacién suegro-yerno, la mds cerca-
na a la de padre-hijo. Alude sin duda a 8,44: Vosotros procedéis de ese
padre que es el Enemigo y queréis realizar los deseos de vuestro padre.
El bha sido homicida desde el principio, y nunca ba estado en la verdad,
porque en él no bay verdad,; cuando expone la mentira, le sale de dentro,
porgue es mentiroso y el padrve de la mentira.

Alli denunciaba Jesds que, detrds de los dirigentes judios a quienes
se dirigia, habia una fuerza que inspiraba su perverso modo de obrar
(7,7). Se la ha llamado de diversas maneras: el Enemigo (8,44; 13,2
Lects.), Satands (13,27), el Perverso (17,12). Representa el dinero-poder,
principio inspirador de la institucion judia apoyada en el ingente capital
del templo (8,20 Lect.). A esta realidad de poder y ambicién sirven los
dirigentes, representados por Caifds, el sumo sacerdote en cargo, jefe
del circulo de poder («el jefe del mundo»). Ella permanece, ellos son
transitorios. De ahi la insistencia en que Caifds era sumo sacerdote el
afio aquel. En su cargo oficial, es un agente del dios del sistema, el di-
nero-poder (2,16: #o convirtdis la casa de mi Padre en una casa de ne-
gocios), vy ejecutor de sus designios de mentira y muerte (18,14). Ands
es figura de la ambicién de dinero y poder que mueve las acciones de
los dirigentes. Caifds ha sido ptblicamente el promotor de la condena
de Jesis (11,49) v serd su ejecutor (18,24: Entonces Ands lo mandd
atado a Caifds, el sumo sacerdote).

De hecho, en griego, existe un juego etimoldgico entre el jefe (ho
arkhén) del mundo, por una parte, v por otra, el sumo sacerdote (ho
arkhiereus, el sacerdote jefe), la figura del maestresala (2,8.9: ho arkhi-
triklinos, el jefe del banquete), que en la escena de Cand simbolizaba
a los dirigentes del pueblo, v la denominacién «los jefes» (hoi arkhon-
tes, 7,26.48; 12,42), aplicada a los miembros del Consejo. Todos los
«jefes» dependen de «el jefe del mundo» u orden politico-religioso; pero
éste sigue en su manera de actuar la inspiraciéon del que manda entre
bastidores, el dinero-poder, personificado en esta pericopa en Ands.
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/66 LA HORA FINAL. LA PASCUA DEL MESIAS

es el grito de victoria de la tiniebla. Cuando Pedro ha renegado de Je-
sis, renunciando a la vida, y se ha integrado en el grupo de los someti-
dos, la tiniebla ha triunfado (6,17).

El pleno sentido de esta pericopa aparecerd en 21,15ss, donde a esta
triple negacién corresponderin las tres profesiones de amor a Jesis, v a
su negativa a seguirlo, el encargo del pastoreo, que equivale a seguirlo
hasta la muerte.

SINTESIS

Se establece en esta pericopa el contraste entre la actitud de Jests
y la de Pedro, a quien se opone también la figura del discipulo que
acompafia a Jesus.

Pedro habia recurrido a la violencia, Jests se entrega voluntariamente
en manos de sus enemigos. Ahora, mientras Jesids, manifestando su liber-
tad, da testimonio ante el mundo hostil, sin retractar nada de su acti-
vidad anterior, sino remitiendo a ella, Pedro, por miedo, reniega de su
condicién de discipulo, es decir, de su pasado de adhesién a Jesds. Este,
aunque maniatado, es libre; Pedro, que estd en libertad, estd atado por
el miedo. El que crefa en la violencia, la teme.
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770 LA HORA FINAL. LA PASCUA DEL MESIAS

No usa Pilato férmulas de cortesia, su pregunta es directa. Jests no
es para €l un desconocido, puesto que sus tropas han participado en la
captura. Sabe muy bien de qué lo acusan, pues lo han detenido como
«el Nazareno», es decir, el descendiente de David, el Mesias prometido.
Asi lo demostrard en su interrogatorio, cuya primera pregunta serd: /T#
eres el rey de los judios? Sin embargo, como juez, pide acusacién formal.

30 Le contestaron asi: «Si éste no fuese un malhechor, no te lo habria-
mos entregados.

Sélo para obtener la cesién final de Pilato pronunciardn «los Judios»
la acusacién que traen contra Jesus (19,12: Todo el que se hace rey se
declara contra el César). Toman a mal que Pilato les exija una acusacién
definida. Ellos, las autoridades supremas de Israel, no le pedirfan que
condenase a un inocente. No pretenden que juzgue a Jesis, sino que
ratifique la decisién que ellos han tomado (11,53).

Califican a Jesis de «malhechor». En la reunién del Consejo habian
expresado su alarma diciendo: Este hombre realiza muchas seiiales
(11,47), y de hecho, muchos de los suyos salian de su esfera de influen-
cia y se pasaban a Jests (12,11; cf. 12,19). Resumen ahora la actividad
de Jests calificindola de criminal. El sumo sacerdote lo interrogd sobre
su doctrina (18,19), pero lo que realmente los inquieta es su actuacién.
Jesis se habia remitido repetidamente a sus obras, hechas en favor del
hombre (5,36), v ellos habian sido incapaces de condenarlas (10,33).
Para los dirigentes, sin embargo, dar fuerza y libertad al hombre es un
crimen. Desde su situacién de poder se arrogan la facultad de definir lo
que es bueno y malo; establecen asi una moral oficial al servicio de los
intereses de su institucion (11,50: os conviene).

El verbo «entregar» ha sido usado hasta ahora solamente de Judas
(6,64.71; 12,4; 13,2.11.21; 18,2.5); la traicién maquinada por éste es
acabada por «los Judios». Aparece de nuevo la semejanza entre Judas
y «los Judios» (13,2 Lect.).

31a Les dijo entonces Pilato: «Llevaoslo vosotros y juzgadlo conforme
a vuestra Leyn.

Pilato no acepta la propuesta de las autoridades judias. No quiere
refrendar sin mds la decision que han tomado. Comienza el forcejeo
entre los dos poderes. El judio tiene prisa por acabar con Jesis; el roma-
no, de quien ellos pretendian que podia venir el peligro a causa de la
actividad de Jests (11,48), se resiste a tomar una medida.

Al remitirlos a su Ley, Pilato, sin saberlo, los estd acusando. Su Ley
no permitia juzgar a un hombre sin primero escucharlo para saber lo
que ha hecho. Tal fue el reproche de Nicodemo a sus colegas fariseos
(7,51). Su Ley les impediria condenarlo sin juicio formal.
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18,1-19,42: ENTREGA, MUERTE Y SEPULTURA 799

César !. Se le ofrece la ocasién de optar en favor del hombre, pero ella
lo llevaria a perder su posicién. Quien estd en favor del hombre ha de
estar dispuesto a sacrificarlo todo por su bien, incluso la propia vida
(12,25); pero quien da su lealtad al poderoso acaba sacrificando al
hombre.

Es tragico que «los Judios» recuerden a Pilato su deber para con
el poder opresor, v precisamente para exigirle el homicidio de su rey, el
que constituia la esperanza de salvacién para Israel. Rechazando asi la
tinica posibilidad de liberacién, que se les ofrecia en Jests, anuncian ya
su opcién por el César,

Al presionar a Pilato poniéndolo en una situacién limite, que va a
determinar su sentencia injusta, cargan también ellos con la responsabili-
dad del juez.

Los jefes judios acusan a Jesiis de «hacerse rey»; antes lo habian
acusado de haberse hecho «hijo de Dios» (19,7). En realidad €l es rey
porque es el Hijo de Dios; ha sido el Espiritu el que lo ha consagrado
Mesias y su dinamismo el que lo ha guiado en su misién (10,36).

La expresién bacerse rey se opone a la de 6,15: para hacerlo rey,
que describia la tentativa rechazada por Jesds. Era aquélla la clase de
realeza que é] no admite, basada en la sumisién voluntaria de los sibdi-
tos. «Ser rey», en el sentido de Jests, es decir, llegar a la total inde-
pendencia vy libertad, no depende de los otros, sino de uno mismo: se
realiza por el don de si, por la colaboracién con el Espiritu, que se ma-
nifiesta actuando en favor del hombre (10,36-37). La realeza que desea-
ban los discipulos (6,15) v el pueblo (12,13) los disminuia a ellos para
exaltar al rey. La de Jests da vida abundante a los suyos {(10,10s). Con
su entrega v su rechazo del poder, Jesis se estd haciendo é] mismo rey;
lo serd definitivamente en la cruz, donde su titulo quedard fijado para
siempre.

La frase de los sumos sacerdotes admite un doble sentido: por una
parte, ellos pretenden acusar a Jestis de cabecilla politico, rebelde contra
el poder imperial. Pero el evangelista sefiala al mismo tiempo que quien,
por la entrega de si mismo, adquiere su libertad e independencia, se
declara necesariamente contrario a todo poder opresor, cuyo simbolo
supremo es el César romano. De ahi que lo expresado en la frase rebase
el caso personal de Jests: Todo el gue se hace rey. Quien estd dispuesto
a darse por el bien del hombre se pone inevitablemente en contra de los
poderes opresores, Se ve asi la equivalencia de las expresiones haberse
hecho hijo de Dios (19,7) v hacerse rey (19,12). Cada una corresponde
a una esfera, pero tienen el mismo contenido: Hijo de Dios o rey es el
hombre que realiza en si el designio divino, entregidndose sin limite.

' aAmigo del César» era un titulo concedido por el emperador como premio
a la lealtad v prenda de confianza con él. «Los amigos del César» constituian un
circulo exclusivo v a sus componentes concedia a menudo el emperador cargos
de autoridad; el titulo parece ya atestiguado antes de la época de Jesis (cf. 1 Mac
2,18; 338; 10,65; Joseto, Antig. XII, 73: § 298}, pero, en todo caso, la expre-
si6n indica la lealtad al emperador a la que corresponde el favor imperial.
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LECTURA

El Mesias-rey de los judios

19,19 Pilato escribié ademds un letrero y lo fijé en la cruz; estaba es-
crito: «Jesis el Nazareno, el rey de los judios».

El letrero de la cruz indica la causa de la condena. Al dictarlo, con-
tradice Pilato la opcién hecha por los sumos sacerdotes: el rey de los
judios no es el César, sino Jesis (19,15).

Vuelve a aparecer el titulo «el Nazareno», el Germen, el vdstago de
David, pastor modelo que se ocupard de las ovejas maltratadas (18,5a
Lect.; 10,11; cf. 5,3 Lect.). Este es el rey de los judios, el Mesias anun-
ciado; en ¢l se-cumplen las promesas. El defenderd a los humildes del
pueblo (Sal 72,4), pero no lo hard como rey poderoso, aclamado por las
multitudes (12,13), sino como el Hombre levantado en alto, sefal de vida
y centro de atraccién (12,32; ¢f. 3,14s; 8,28). Da la vida a manos del
sistema injusto, pero no es un oprimido; al entregarse voluntariamente
por el bien del hombre, siguiendo el dinamismo del Espiritu, muestra
su libertad frente al sistema que lo quiere destruir. Jestis es mids fuerte
que él y, de hecho, es el juez del sistema que lo condena (12,31; 16,11).
El es el Soberano, por ser duefio de si mismo y disponer de su vida. El
Espiritu, que lo ha consagrado Mesias (1,32; 10,36), la fuerza que cons-
tituye su «poder», lo hace mds poderoso que la muerte. Ante esta fuerza,
el Espiritu, el hombre no tiene que profesar sumisién; al contrario, los
suyos la reciben de su rey, para hacerse libres y reyes como él. La con-
sagracién no es sélo un privilegio personal como la antigua, sino un bien
comunicable (17,16-17a Lect.).

La expresién estaba escrito es la cldsica para designar los textos de
la antigua Escritura (cf. nota). Este letrero describe el contenido de la
nueva, que no es para ser leida, sino contemplada (1,14; 17,24; 19,35).

20 Este letrero lo leyeron muchos judios, porque estaba cerca de la
cindad el lugar donde fue crucificado Jesds. Y estaba escrito en hebreo,
latin y griego.

Los judios que lo han rechazado como rey (19,15b) leen ahora el
letrero y notan la humillacién v la acusacién que supone para ellos; tam-
poco podian ellos tolerar que su rey fuese crucificado como un criminal
(19,15b). El titulo proclama al mismo tiempo la realeza de Jesds y la
vergiienza del pueblo.

La construccién de la frase griega es extrafia. Dice literalmente: esta-
ba cerca el lugar de la ciudad donde fue crucificado Jesds (cf., en cam-
bio, 11,18). La ambigiiedad podria ser pretendida, para de alguna mane-
ra cargar sobre la ciudad que lo ha rechazado la responsabilidad de la
muerte de Jests. El paralelo con 19,17s: el lugar de la calavera ... don-
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820 I.LA HORA FINAL. LA PASCUA DEL MESIAS

La segunda mujer es Marfa Magdalena. El adjetivo significa «natu-
ral de Magdala», junto a Tiberiades, en el lago de Galilea', Marfa
Magdalena aparecerd en la escena de la resurreccién, donde representars
a la nueva comunidad como esposa del Mesias (20,1.11s).

Cada una de las dos mujeres representa la comunidad de una alianza:
la madre, la de la alianza antigua, el resto de Israel, la esposa fiel de
Dios (2,4: Mujer); Maria Magdalena, la comunidad de la nueva alianza,
la esposa del Mesfas (20,13.15: Mujer). El resto de Israel es admitido
en la alianza nueva (cf. Indice temdtico, «Mujer»).

El papel de la madre, la antigua comunidad, termina en la cruz; el
de Maria Magdalena comienza en ella (cf. 20,1.11-18). La identidad de
nombre significa también el comiin papel de esposa (cf. nota). Maria de
Betania anticipaba la figura de la nueva esposa, precisamente en la muer-
te v resurreccién de Ldzaro (11,1-2; 12,3), que preanunciaban las de
Jesus.

Con este juego de personajes, afirma Jn que la nueva comunidad
(Maria Magdalena) es hermana de la antigua (la madre de Jesis). Existe,
pues, una relacién de parentesco, de fraternidad, entre el pueblo antiguo
y fiel y la nueva comunidad, que es la esposa de Jests. Es decir, Israel,
que ha dejado de ser un pueblo privilegiado (18,33 Lect.), es parte de
la comunidad humana que forma el Mesias y entra en ella en pie de
igualdad.

La integracién de Israel

26-27 ]es:i:, entonces, viendo a la madre v, a su lado, al discipulo al
que ¢l queria, dijo a la madre: «Mujer, mira a tu bijo». Luego dijo al
discipulo: «Mira a tu madre». Y desde aquella hora la acogié eI disci-
pulo en su casa.

Cambia el juego de personajes. La nueva comunidad, representada en
cuanto esposa por Maria Magdalena, va a serlo ahora por el personaje
masculino, el discipulo a quien queria Jesds. La sustitucién de un perso-
naje por otro estd indicada en el texto. En primer lugar, al mencionar
a los presentes, Jn ha sefialado solamente a las dos mujeres; ahora, en
cambio, 'os presentes son la madre y el discipulo. La sustitucién de Ma-
ria Mago len: por el discipulo, como representantes femenino y mascu-
lino de !u ccmunidad, estd indicada por la particula emtonces (cf. nota)
que refiere lo que ve Jestds a los personajes mencionados antes, La rela-
cién de fraternidad descrita anteriormente entre el antiguo Israel y la
comunidad de la nueva alianza va a ser presentada bajo otro aspecto.

El discipulo representa a la comunidad en cuanto sus miembros son
compafieros y amigos de Jesds. Siendo el confidente (13,23-25) e inse-
parable de Jesis, entré con él en el atrio del sumo sacerdote, para ser
testigo de su entrega v muerte (18,15 Lect.). Por eso estd presente al

' §.B. 1, 1047.
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CONTENIDO Y DIVISION

Esta pericopa y la siguiente forman las dos hojas de un diptico, delimi-
tado por la doble mencién de la preparacién de la Pascua y de «los Ju-
dios» (19,31.42).

Cada pericopa comienza con una peticién a Pilato, la primera, por parte
de «los Judios» (19,31); la segunda, por parte de José de Arimatea, disci-
pulo clandestino (19,38). Los términos que por su repeticién unen las dos
pericopas son, ademads, «el/los cuerpos» (19,31.38 bis.40) y el verbo «quitar»,
objetivo de la peticién (19,31.38).

Esta pericopa tiene para el evangelista extraordinaria importancia. Des-
pués de haber presentado la muerte de Jesis como el final de la creacién
del hombre y el fundamento de la nueva alianza (19,28-30), presenta ahora
la perspectiva que abre para el futuro; de ella nacerd la nueva comunidad
mesidnica, a la que pertenece la Pascua definitiva.

El tema central es la transfixién del costado, del que manan sangre y
agua. Se produce en este pasaje una acumulacién simbélica. La sangre figura
la muerte, expresién del amor hasta el extremo; el agua, la vida (Espiritu)
que deriva de ella: son el amor demostrado y el amor comunicado. Dentro
del tema pascual representan la sangre del Cordero que libera de la muerte
y la fuente de agua que purifica. Es el Cordero inmolado (sangre) para darse
en alimento y la Ley nueva (agua-Espiritu) que constituye la nueva alianza.
Se prepara asi la nueva Pascua que sustituye definitivamente a la antigua.

Este amor (sangre) que salva dando la vida definitiva (agua-Espiritu) es
la suprema manifestacién de la gloria, la plenitud de amor leal del Padre
en Jests. El es la seial levantada de donde brota la salvacién. El testimonio
solemne que da el evangelista de lo que ha visto muestra la importancia
que le atribuye: esta vision es el fundamento de la fe. Desarrolla el tema
teolégico poniéndolo en conexidn con el Exodo (cordero pascual) y ve cum-
plida en €|, por medio del texto de Zacarias, la promesa de Jestis a Nata-
nael en 1,51,

Comienza la pericopa situando la escena en el contexto de la preparacién
de la Pascua y en relacién con el descanso festivo del dia siguiente, que pro-
voca la peticién a Pilato de que sean quitados los cuerpos (19,31). Sigue la
escena en la cruz en que un soldado traspasa el costado de Jesis (19,32-34).
Termina con el testimonio del evangelista apoyado en la Ley y los profetas
(19,35-37).

Se divide, por tanto, asi:

1331 El descanso y la peticién a Pilato.
19,32-34:  El costado traspasado.
19,35-37: Testimonio del evangelista y de la Escritura.
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Jn 19,38-42: La sepultura en el huerto

¥ Después de esto, José de Arimatea, que era discipulo de Jess,
pero clandestino por miedo a los dirigentes judios, rogé a Pilato que lo
dejase quitar el cuerpo de Jests; Pilato lo autorizé. Fue entonces y quité
su cuerpo.

* Fue también Nicodemo, aquel que al principio habia ido a verlo
de noche, llevando unas cien libras de una mezcla de mirra y 4loe.

% Cogieron entonces el cuerpo de Jesiis y lo ataron con lienzos junto
con los aromas, como tienen costumbre los judios de dar sepultura.

“ En el lugar donde lo crucificaron habia un huerto, y en el huerto
un sepulcro nuevo donde todavia nadie habia sido puesto. ® Por ser Pre-

paracién para los judios, como el sepulcro estaba cerca, pusieron alli
a Jesus.

NOTAS FILOLOGICAS

19,38 Después de esto, gr. Meta de tauta. Esta expresion, a diferencia
de meta touto (cf. 19,28), no indica de suyo inmediatez. Su uso en este
lugar parece deberse a la intercalacidon en el relato del testimonio «del que
lo ha visto» y de la Escritura {19,35-37).

clandestino, gr. kekrummenos, oculto, escondido, cf. 7,4.10: en krupid,
clandestinamente; 8,59; 12,36b: ekrubé, se oculto,

40 lo ataron, gr. edésan auto. El verbo «atar» es el mismo que se usa
para las vendas de Lazaro, que le impedian el movimiento (11,44),

con lienzos, gr. othoniois. El término othonion significa ante todo «tela
de lino» (Os 2,7.11); como lienzo designa las sdabanas (Jue 14,13). Nétese
la diferencia con las vendas (keiriais) usadas para Ldzaro, que le ataban bra-
z0s v piernas (11,44).

41  buerto, gr. képos, término que significa huerto y jardin. A veces,
para indicar «la huerta» se dice: képos lakbhanias, huerto de verdura (Dt 11,
10). El jardin del palacio del rey era un képos (4 Re LXX 21,18; 254).
Es término frecuente en el Cantar: 4,12.15.16; 6,2.11; 8,13, Traduce el he-
breo gan, gannah, el mismo que se usa para el «paraiso» (gr. pﬂradﬂms}
el parque o jardin del relato sobre la creacién del hombre y la primera pa-

reja (Gn 2,8ss),
CONTENIDO Y DIVISION

El tema central de la pericopa esti en el modo de sepultar a Jesds. Dos
personajes, el discipulo clandestino y el fariseo v jefe judio, le dan sepultura
al modo judio, lo mismo que otros habian enterrado a Ldizaro, pensando
que todo terminaba con la muerte. Contrasta asi esta pericopa con la ante-
rior: mientras alli el que lo vio daba testimonio de la vida que brotaba de
Jestis muerto, José y Nicodemo no ven en él mds que un cadiver. Rinden
el dltimo homenaje al inocente injustamente condenado, v expresan asi su
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Jn 20,11-29: Secuencia. La vuelta de Jesis con los suyos

La nueva pareja (20,11-18)

1! Marfa se habfa quedado junto al sepulcro, fuera, llorando. Sin dejar
de llorar, se asomé al sepulcro ®y vio dos dngeles vestidos de blanco
sentados uno a la cabecera y otro a los pies, en el sitio donde habia
estado puesto el cuerpo de Jesds.

 Le preguntaron ellos:

—Mujer, ¢por qué lloras?

Les dijo:

—Se han llevado a mi Sefior y no sé dénde lo han puesto.

1 Dicho esto, se volvié hacia atrds y vio a Jests de pie, pero no sa-
bia que era Jests.

13 Testis le pregunté:

—Mujer, ¢por qué lloras?, ¢a quién buscas?

Ella, pensando que era el hortelano, le dice:

—Sefior, si te lo has llevado td, dime dénde lo has puesto y yo me
lo llevaré.

16 Le dice Jests:

—Maria.

Volviéndose ella, le dijo en su lengua:

—Rabbuni (que equivale a «Maestro»).

7 Le dijo Jesus:

—Suéltame, que atin no he subido con el Padre para quedarme. En
cambio, ve a decirles a mis hermanos: «Subo a mi Padre, que es vuestro
Padre, mi Dios y vuestro Dios».

18 Maria fue anunciando a los discipulos:
—He visto al Sefior en persona,
v que le habia dicho aquello.

NOTAS FILOLOGICAS

20,11 se habia quedado, gr. beistékei, cf. 1,26 nota.
Sin dejar de llorar, gr. hés oun eklaien, mientras lloraba.

12 vestidos de blanco, gr. en leukois, sobrentendido bimatiois, cf. Ap 3 4.

a la cabecera, gr. pros té kephalé.

en el sitio donde, gr. hopou, se explicita en cast. el antecedente omitido
en griego; cf. 20,19,

babia estado puesto, gr. ekeito, resultativo lexical de tithémi, cf. 19,42:
ethékan.

14 wvio, gr. thebrei, pres. histdrico como en 20,6: contemplo. Para el
significado de thedred, cf. 2,23 nota.
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20,19-23: LA COMUNIDAD MESIANICA 869

la paz, se la confirma: es el saludo del que ha vencido al mundo y a la
muerte.

Este saludo de Jests significa para los discipulos el encuentro con él,
correspondiente al que ha tenido con Maria en el huerto. Alli, su voz
(20,16: Maria) provocs el reconocimiento, calmando la angustia de Ma-
ria; ahora, su saludo de paz recuerda a los discipulos su presencia en
medio de ellos (14,27s) y su victoria (16,33), eliminando el miedo y la
incertidumbre,

En la pericopa anterior, el encuentro se verifica al término de una
busqueda, mds en consonancia con el tema nupcial; aqui se debe a la
iniciativa de Jesis, el Sefior que viene a estar con los suyos. Al huerto-
jardin, lugar del amor, corresponde aqui el local cerrado, lugar que deli-
mita el espacio de la comunidad en medio del mundo hostil (cf. 20,26).

20a Y dicho esto les mostré las manos y el costado.

Jestis muestra a los discipulos los signos de su amor y su victoria.
Equivale este gesto a las palabras que les dirigié cuando lo abandonaron:
Soy yo, no tengiis miedo (6,20). Jesis se les da a conocer como el que
les demuestra su amor hasta la muerte; tal era su identidad en aquella
ocasién y sigue siéndola (13,1: él, que habia amado a los suyos que esta-
ban en medio del mundo, les demostré su amor hasta el extremo). Por
ellos ha entregado su vida y la ha recobrado (10,18).

El que estd vivo delante de ellos es el mismo que murié en la cruz.
Les asegura asi que las palabras de paz que les ha dirigido son verdade-
ras. Si tenfan miedo a la muerte que podian infligirles «los Judios»,
ahora ven que nadie puede quitarles la vida que ¢l les comunica. La
mencién del costado prepara el don del Espiritu (20,22), simbolizado por
el agua que salié de él (19,34).

Al mostrarles las sefiales de su muerte, se les manifiesta Jesis como
el Cordero de Dios, el de la Pascua nueva y definitiva, que ha sido inmo-
lado y cuya sangre, en esta noche de su éxodo, los librari definitiva-
mente de la muerte (Ex 12,12s: «Esa noche atravesaré todo el territorio
egipcio ... La sangre serd vuestra contrasefia en las casas donde estéis:
cuando vea la sangre, pasaré de largo; no os tocard la plaga extermina-
dora»).

Es el Cordero preparado para ser comido en esta noche (Ex 12,8:
«Esa noche comeréis la carne»); la carne y la sangre de Jestis han que-
dado preparadas en la cruz, para que los suyos puedan asimilarse a éL.

La permanencia de las sefiales en las manos y el costado indica la
permanencia de su amor; se perpetia la escena de la cruz; Jesis serd
para siempre el Mesias-rey crucificado, del que brotan la sangre v el
agua.
Lo que el discipulo describié en el Calvario como un signo a la vista
del mundo entero, el Hombre levantado en alto del que fluia Ja vida,
se propone aqui ahora como experiencia de Jestis en el dmbito de la
comunidad.



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



20,19-23: LA COMUNIDAD MESIANICA 875

ma desde el cielo; y se quedé sobre ¢l (1,32). La permanencia del Espi-
ritu en el hombre es la que crea su estado de libertad. Se expresa en el
evangelio de otras muchas maneras: tener vida definitiva (3,36); haber
pasado de la muerte a la vida (5,24); estar donde estd Jests (14,3;
17,24); estar unido a la vid (15,4); permanecer en su amor (15,9). Es la
condicion que existe a partir del nuevo nacimiento (3,3.5),

La segunda férmula: les quedarin imputados, estd en relacién con
lo afirmado en otro pasaje: quien no hace caso al Hijo no sabrd lo que
es vida: no, la reprobacién de Dios gueda sobre él (3,36 Lect.). Esta re-
probacidén, bajo la cual permanece el hombre por negarse a salir de la
tiniebla, es la que da el cardcter definitivo a la imputacién de sus pe-
cados.

Resumiendo lo expuesto, puede decirse:

Jn no concibe el pecado como una mancha, sino como una actitud
del individuo: pecar es ser cémplice de la injusticia encarnada en el siste-
ma opresor. Cuando el individuo cambia de actitud y se pone en favor
del hombre, cesa el pecado (15,3: Vosotros estdis ya limpios, por el men-
seja que os he comunicado; cf. Lect.).

Segtin la declaracién de Juan Bautista, Jests, el Cordero de Dios,
quita el pecado del mundo (1,29), bautizando con Espiritu Santo (1,33
Lect.); es decir, comunicando al hombre la capacidad de amar hasta el
extremo.,

Crea Jesds asi un espacio humano donde, en lugar de la injusticia,
reina el amor mutuo; es la comunidad alternativa que permite a los hom-
bres salir del sistema que los lleva a cometer la injusticia,

La comunidad prolonga el ofrecimiento de vida que hace el Padre a
la humanidad en Jesiis. Ante €l, el hombre ha de hacer su opcién. La op-
cién positiva lo separa ya del sistema injusto, pero sdélo la admisién en la
alternativa del amor da realidad a la ruptura con su pasado (dejar libres
de sus pecados). El Padre, a través de Jesils, confirma la decisidén del
hombre y de la comunidad comunicando el Espiritu.

La opcién negativa pone en evidencia el pecado del hombre, su adhe-
sion a la injusticia. La existencia de la comunidad es la imputacién obje-
tiva de su modo de obrar. La persistencia en la injusticia hace que el

hombre permanezca bajo la reprobacién de Dios.

Aspecto eucaristico de la pericopa

El relato de la aparicién de Jesis a los discipulos tiene muchos pun-
tos de contacto con la celebracién de la eucaristia. En primer lugar, apa-
rece la comunidad como algo distinto del mundo v Jesiis en su centro;
su presencia viviente lleva en ella, sin embargo, el recuerdo de su muer-
te; su costado, abierto en la cruz, es la expresién permanente de su amor.
La experiencia comunitaria del amor de Jesis, expresado en su muerte,
y de su victoria sobre ella, es precisamente la de la eucaristia. Esta es
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884 EL DIA PRIMERO. LA NUEVA CREACION

Tomads, en su contacto con Jesds, experimenta lo que él les habia
anunciado: Aquel dia experimentaréis que yo estoy identificado con mi
Padre, vosotros conmigo y yo con vosotros (14,20). Tomds ha llegado
a descubrir la identificacién de Jesds con el Padre (Dios mio) y la iden-
tificacién con ellos (Sesior mio). Se realiza en Jests el contacto con el
Padre (14,9: Quien me ve presente a mi, ve presente al Padre; cf. 1,51
Lect.).

«Los Judios» no conocian lo que significa el amor de Dios al hombre
y en el hombre. El Padre, fuente de la vida y de la divinidad, al comu-
nicar al hombre su amor (= su Espiritu, su vida), le da la posibilidad
de hacerse hijo de Dios (1,12). En Jests, la comunicacién total del Espi-
ritu (1,32s) y su respuesta a él (17,19) lo llevd a la condicién divina,
hizo de €l la Palabra/Proyecto hecho hombre (1,14). Pero el amor del
Padre, a través de Jests, quiere realizar su proyecto en todo hombre,
comunicdndole su Espiritu. Tomds lo confiesa.

Su Dios es el Hombre-Dios, en quien se manifiesta el Padre, dnico
Dios verdadero (17,3). Sélo en Jests puede conocerse lo que es Dios,
pues sélo en el Hombre-Dios brilla en su totalidad el amor de Dios al
hombre. El Dios engendrado es asi la explicacién de la divinidad (1,18).

Dios estd cercano, accesible en el Hombre; él es el camino y la meta
para todo hombre, la esperanza de la humanidad. Esa adhesién, cercania

e intimidad son las que expresa Tomds con sus palabras: Seiior mio y
Dios mio.

El proyecto de Dios realizado en Jests descubre al hombre todo el
horizonte de su posibilidad. Capacitado por el Espiritu, que lleva a tér-

mino la obra creadora, la entrega hasta el don total permite al hombre
trascenderse a si mismo,

29 Le dijo Jesis: «/Has tenido que verme en persona para acabar de
creer? Dichosos los que, sin haber visto, llegan a creer».

La experiencia que tiene Tomds es la misma que habfan tenido los
otros discipulos, ver a Jestis en persona (20,25). El reproche de Jesas
se refiere, por tanto, a la negativa de Tomds de creer el testimonio de
la comunidad, exigiendo una experiencia individual, separada de ella.

Tomds buscaba un contacto con Jestis como el que tenia antes de
su muerte; pero la adhesién no se da al Jests del pasado, sino al del
presente. El mismo Jestis de antes se manifiesta vivo en la comunidad
a través de su actuacién en ella y en cada uno de sus miembros.

Tomés no obtiene lo que buscaba. Jesis se revela a Tomds en el
interior de la comunidad (dentro), después que ha participado en la
experiencia de todos (20,26). Fuera del circulo de los que lo aman est4
«el mundo» a quien Jests no se manifiesta (14,22s).

La experiencia de Toméds no es modelo; Jests se la concede para
evitar que se pierda uno de los que el Padre le ha entregado (17,12;
18,9). Toméds ha invertido los términos: sin escuchar a los otros disci-
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La misién de la comunidad y Jesis (21,1-25)

Este capitulo suele considerarse como un apéndice al evangelio, que
habria quedado concluido con el capitulo 20. No puede negarse que ¢l
final del capitulo anterior constituye una conclusién, pero puede pregun-
tarse si es conclusién a la obra entera o a una parte de ella.

Lo mismo que el prélogo (1,1- 18) forma una unidad aparte, que pre-
cede a la narracién de los acontecimientos que tocan a Jesis (1,19ss), asi
también, terminado el relato de su actuacién, se encuentra otra unidad,
el ca ituln 21, donde ya no se refieren noticias de su vida, muerte o re-
surreccién, sino dnnde el protagonista es un grupo de discipulos dedica-
dos a la actividad y se describe su relacién con Jests en el trabajo. Este
capitulo enlaza con el relato evangélico precedente de modo parecido a
como los Hechos de los Apéstoles contimian el evangelio de Lucas, aun-
que su extensién sea notablemente menor. El evangelista, después de
haber presentado a Jestis que confiere la misién a sus discipulos (20,21-
23; cf. Hch 1,8), presenta un episodio paradigmdtico de la misién con
objeto de sefialar cudles son las condiciones para el fruto y lo que signi-
fica Jests en ella.

La relacién entre los capitulos 20 v 21 es parecida a la que existia
entre la primera y la segunda parte del discurso de la Cena. La primera
(caps. 13*14} f:staba dedmada a la vida interna de la cumumdad la se-
gunda (caps. 15-16) a su presencia y misién en el mundo, i.nsistiendu en
el deber de producir fruto y explicando sus relaciones con ese mundo
hostil. De modo parecido, el capitulo 20 presenta a Jesis resucitado de
la muerte como centro de la vida interna de la comunidad vy punto
de origen de la misién; el capitulo 21, como presente en ella. De ahi
que se trate de la pesca (fruto) y que surja de nuevo el tema de la hos-
tilidad del mundo (muerte anunciada a Pedro) y la necesidad del segui-
miento (21,18-19).

En el discurso de la Cena, las dos partes estaban claramente dividi-
das por la invitacién a salir que hizo Jesiis a sus discipulos (14,31); pero
lo que parecia una conclusién anunciaba solamente un cambio de temi-
tica. Lo mismo sucede aqui: la conclusién de 20,30s tiene idéntica fun-
cién que la de 14,31. Por eso cambia correspondientemente el escenario:
en el capitulo 21 los discipulos ya no estin «dentro» de casa (20,26),
sino que «salen» (21,3) a la actividad y emprenden su tarea. Jesis no
se manifiesta a ellos al final del dia (20,19), hora que recuerda la re-
unién comunitaria, sino en pleno dia, por la mafiana, en el tiempo del
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NOTAS FILOLOGICAS

21,15  acabaron de almorzar, gr. éristésan, aor. efectivo que indica el
fin de un proceso, cf. El Aspecto Verval, n.° 368.

preguntd, gr. legei, pres. hist.; significado especificado por el contexto.
Id. en wv, 16.17.

Siman de Juan, gr, Simén léannou, cf. 1,42: Simén ho huios Idannou.

mis que éstos, gr. pleon toutén. Gramaticalmente, el genit. foutén puede
estar en correlacién con el sujeto implicito sz (¢me amas td mds que és-
tos?) o bien con el complemento explicito me (¢me amas a mi mas que a
éstos? ). Hay que preferir la primera interpretacién. No se trata de que Pe-
dro muestre mayor adhesién a sus compafieros que a Jesds, y que Jesis
quiera hacerlo rectificar, pues en sus iniciativas a lo largo del evangelio Pe-
dro se ha singularizado entre los demds (6,68; 13,6-8.37; 18,10; 21,3) y ha
pretendido, en cambio, defender los derechos de Jesﬁs [cf, 13,&3] 0 mani-
festarle una adhesidon mayor que la de los otros discipulos (13,37; 18,10).

respondié, gr. legei, pres. hist.; significado especificado por el contexto.
Id. en vv. 16.17.

Seror, s5i, gr. Nai Kurie. Se invierte el orden para evitar el peligro de
trivialidad en la formula: «8i, Sefiors.

te quiero, gr. philé se. Nétese el uso matizado de los verbos en los ver-
siculos 15-17: en vv. 15.16, Jests usa el verbo agapad, que denota el amor
como adhesién incondicional que lleva al don generoso de si (3,16; 13,34s;
14,15, etc.). Pedro emplea el verbo philed, que afiade el sema de igualdad

(amor de amistad; cf. philos, amigo, cf. 15,13-15). La tercera vez (v. 17),
a diferencia de las dos anteriores, Jesis utilizard el verbo philed (phileis

me; ¢me quieres / eres amigo mm?} provocando la tristeza de Pedro.

dijo, gr. legei, pres. hist. Id. en vv. 16.17.

Apacienta, gr. Boske. Los dos verbos que usa Jests en este pasaje: boskd
y paimaind, se refieren al oficio del pastor. El primero estd en relacién con
la alimentacion del ganado: cuidar de que el ganado encuentre / tenga ali-
mento, llevar a pastar, apacentar, cf. Mt 8,30; Mc 5,14; Lc 15,15; de ahi
que se use en medio-pasiva (apacentarse): Mt 8,30; Mc 5,14; Lc 8,32. Bosko
estd en relacién con el dicho de Jesus: womén beurései, encontrara pastos
(10,9). Para poimainé, cf. v. 16 nota.

mis corderos, gr. ta arnia mou. Con el término arwia evita el autor aso-
ciar estos «corderos» al «cordero (ammnos) de Dios» (1,29.36). En el Apoca-
lipsis, arnion designa con frecuencia a Jests, el Cordero (Ap 5,6.8.12.13,
etcétera). Como probaton, oveja (21,16.17), armion, neutro, prescinde del
sexo. La oposicién de arnia, las reses pequefas, con probata, las adultas,
sefala la totalidad: pequenos y grandes. Tratindose de personas, designadas
metaféricamente, indica la totalidad comenzando por los mds pequenos o hu-
mildes. La oposiciéon de pequefios v grandes o viceversa para indicar totali-
dad es frecuente; cf., por ejemplo, Sal 115,13; Jon 3,5; Sab 6,7 (pobre y
rico); Hch 8,10; 26,22; Heb 8,11; Ap 11,18; 13,16; 19,5.18; 20,12.

16 Pastorea, gr. Poimaine. El verbo poimaind denota el oficio de pas-
tor de modo mds amplio que boskd (v. 15). En este evangelio su sentido
estd especificado por la figura de pastor (poimén) trazada en 10,1ss: es pas-
tor el que entra por la puerta para sacar a las ovejas (10,3-4) y da su vida
por ellas, segiin el modelo que Jestis establece (10,11). En este evangelio
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21,15-23: EL SEGUIMIENTO DE PEDRO 923

por Jesus (20,17), subird con €l para quedarse con el Padre, constitu-
yendo el reino definitivo. Serd la etapa final, la total realizacién del desig-

nio de Dios creador.

22b  «T4 sigueme a mi».

Jests repite con mayor énfasis su invitacién anterior (20,19). No
admite que se le pueda seguir a través de un intermediario, aunque sea
el discipulo modelo, el mds cercano a él. Pedro dudaba del amor de
Jests, que lo quiere consigo, inmediato a él, como Jo estaba el otro dis-
cipulo en la Cena (13,23). Debe responder a la cercania e intimidad que
Jestis le ofrece y responder a ella siguiéndolo: Jesds es el tnico camino
hacia el Padre (14,6). Cada discipulo estd unido directamente a €I, es
objeto de su amor y recibe de Jests el Espiritu que identifica con €l e
impulsa a seguirlo. Seguir a otro discipulo acabaria en el fracaso; todo
intermediario impediria la comunicacién intima que Jesis establece con
los suyos (10,14s; 14,21). Sélo €l conoce a cada uno por su nombre
(10,3), penetra su interior (2,25) y puede comunicarle la fuerza de su
amor. No se puede tener otro gufa, ni siquiera el mds cercano a Jesus.

Los discipulos coinciden todos en la direccién del seguimiento, de-
trds de Jests, el tinico modelo, para llegar a la entrega total. En ]a tarea
comiin, que cumple la misién encomendada, trabajando en favor del
hombre (9,4), cada uno va expresando su propia respuesta.

La escena caracteriza la vida del discipulo como un compromiso con
Jests (seguir) que nace de la vinculacién a él (@ mi) y que se ejerce
en la libertad (,a ti gué te importa?). Jests afirma de nuevo ser el
centro de la comunidad. Los vinculos entre los suyos, que la forman,
son los del amor y la entrega mutua.

En la escena anterior (21,15-19a) Pedro habia aceptado a Jests como
Sefior; el que demuestra su amor a los suyos levantindolos a su nivel
(21,17a; 13,5 Lects.). Ahora ha de aceptarlo también como tinico Maes-
tro: el que ensefia y capacita a cada uno a amar como él ha amado
(13,14s).

Jestis ha respondido a «Pedro»; la mencién del sobrenombre sélo
deja el episodio abierto al futuro: la respuesta a la invitacién de Jesis
la dard la historia personal del discipulo.

23 De ahi que se corriera la voz entre los bermanos de que el discipu-
lo aquel no moriria. Pero Jesis no le dijo que no morirta, sino: «Si quie-
ro que se quede mientras sigo viniendo, ja ti qué te importa?».

Se deshace un equivoco. Los cristianos se llaman ahora «hermanos».
En esta escena final, el evangelista designa a Jesis por su nombre, no
por el titulo de «Sefior» que le han dado los discipulos (21,7.12). En la
comunidad de hermanos, Jests es un hermano (20,17).
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928 COLOFON DEL EVANGELIO

des de su tiempo. Pero su verdadera dimensién histérica se expresa en
la capacidad transformadora que deriva de aquel acontecimiento. Queda
anclado en la historia, perv no aprisionado en su momento histérico ni
encetrado en un periodo. El lugar natural de su manifestacién y presen-
cia es la comunidad humana que a él se remite. Aceptando el testimo-
nio de aquellos que han experimentado su accién transformadora, se
puede llegar, por el encuentro con €l, a la misma experiencia.
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EXCURSUS II

«EL. HOMBRE / EL HIJO DEL HOMBRE»

La autodesignacion que usa Jesus, este Hombre, gr. ton buion tou an-
thrépou, el Hijo del hombre, refleja un modismo semitico comin que utiliza
el morfolexema ben (hebr.) o bar (aram.), que, en su uso lexemdtico, signi-
fican «hijo», para expresar una relacién estrecha entre dos realidades. La
relacién expresada puede ser muy varia: destino (Jn 17,12: el que iba a la
perdicion), participacién (Ef 2,2: miembros de la rebeldia = rebeldes), esta-
do, condicién (Jn 12,36: bijos de luz, los que viven iluminados) y pertenen-
cia (Jn 5,27: hijo de hombre, individuo de la raza humana) u otras (S.-B.
I, 476).

El semitismo «el hijo del hombre» puede corresponder al aram. bar-nas
(no artic.), bar-nasa (artic.), bar adam, o bien al hebr. ben adam. Esta incer-
tidumbre acerca de la expresién original recomienda cautela en la interpre-
tacién del apelativo, pues en los dos ultimos casos excluiria incluso la alu-
sibn a Dn 7,13, mientras enlazaria con Gn 1,26s (hijo de Addn).

Hay que distinguir tres cuestiones: a) significado de la expresion, b) su
posible uso como titulo mesidnico-escatoldgico, ¢) su contenido en el evan-
gelio de Juan. Se aducirdn, ademads, d) algunos testimonios de su uso en los
evangelios apdcrifos, para terminar con e) la razon del empleo de esta pe-
rifrasis.

a) Significado de la expresion.

En cuanto al significado, la expresién denota simplemente un «indivi-
duo (bar/ben) de la especie humana (nas/adam)», «hombre». El Targum
Neofiti, en el pasaje de la creacién del hombre (Gn 1,27), emplea «el hijo
del hombre». La Peshitta sirfaca traduce con bar-nasa el anthropos griego.
La expresion, articulada o no, se usaba como perifrasis de «yo» («este hom-
bre», parecido al cast. «un servidor», expresion también de tercera persona
para designar la primera) o, en sentido inclusivo, designando a varios, ade-
mads del que hablaba. Si a principios de siglo esta posibilidad fue negada por
Dalman, estudios mds recientes, apoyados en material mas extenso, han con-
cluido en sentido contrario (G, Vermes, The Use of bar-nas/bar-naia in
Jewish Aramaic, en M. Black, An Aramaic Approach to the Gospels and Acis
[Oxford 1971] 310-30). La expresién griega del NT es una traduccién lite-
ral equivoca, porque en esta lengua ho huios no es marca de individualiza-
cion, tiene solamente sentido genealdgico.

b) ¢Titulo mesidnico-escatolégico?

En cuanto a su valor como titulo mesidnico-escatoldgico, ninguno de
los cuatro términos arameos o hebreos es titulo de por si. En el AT se usa
en paralelo con «hombre» (’if), asi en Jr 49,18.33; 50,40; 51,43; Job 35,8;
Is 56,2 (Cenos | ben-adam). Sal 8,5; 80,18 (*i§ / ben-adam). En el libro de
Ezequiel, la expresion hebr. ben-adam aparece, siempre sin articulo, 93 ve-
ces, de ellas 23 reforzada por ¢4, con el significado de «hombre/hijo de
Addn». La férmula admite también el plural, bene-adarm (aram. bnai-nasa;
cf. Mc 3,28).

Se ha supuesto que «el Hijo del hombre» fuese un titulo mesidnico co-
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nocido ya antes de la era cristiana. De hecho, falta fundamento suficiente
para tal tesis. En Dn 7,13, en contraposicion a las cuatro fieras mencionadas
antes (7,2-12), aparece «como un hijo de hombre», es decir, una figura hu-
mana. Gramaticalmente, el texto no dice mis, Daniel no ve un personaje
determinado, dotado de un titulo misterioso, ni tampoco un personaje celes-
te, pues no desciende del cielo, sino que asciende (cf. L. Alonso Schokel,
Daniel, Baruc, etc., Los Libros Sagrados [Ed. Cristiandad, Madrid 1976]
67-74).

Durante el periodo intertestamentario, e incluso antes (cf. Dn 7), empezd
a apuntar en el pensamiento judio una escatologia en muchos aspectos dife-
rente de la esperanza nacional v politica que habia inspirado a los profetas.
Acentuaba lo trascendente v sobrenatural, lo sobrehumano. En corresponden-
cia con esta nueva escatologia, y como expresion de ella, aparece, en varios
escritos apocalipticos, la creencia o la expectacién de una misteriosa figura
llamada «el Hombre» o «el Hijo del Hombre». El documento que suele
aducirse con mds frecuencia, como primera mencién de este personaje, es
el I Henoc o Henoc etidpico, que es una compilacién de diversos escritos,
entre ellos un Apocalipsis de Noé. De las cinco secciones en que se divide,
la segunda, llamada «Las Paribolas de Henoc», es la que menciona este
personaje.

Segiin los fragmentos encontrados en Qumrdn, su lengua original parece
haber sido el arameo, con algunos trozos en hebreo. Ahora bien, se han
encontrado fragmentos de todas las secciones excepto de la segunda. La
ausencia de todo vestigio del libro de las Pardbolas, no sélo en los fragmen-
tos arameos y hebreos, sino también en los griegos existentes, hace sospechar
que este libro sea una composicién posterior a la era cristiana. De hecho,
su texto se encuentra unicamente en etiépico, como libro candénico de la
Iglesia de Etiopia, y los manuscritos que lo contienen son tardios. Todo esto
hace extremadamente improbable una datacién anterior a la era cristiana,
y una argumentacién fundada sobre esta obra ofrece poca garantia cientifica.

Por otra parte, los demds documentos donde aparece «el Hombre» esca-
tolégico, nunca lo llaman «el Hijo del hombre». Se conocen: los Ordculos
Sibilinos (mitad s, 11 d. C.), los Testamentos de los Doce Patriarcas (en su
estado actual, s. 1-11 d. C., aunque posiblemente proceden de un documento
mds antiguo) y el II Baruc (= Apocalipsis sirio de Baruc, escrito en arameo,
en 70/90 d. C.). El libro IV de Esdras, posterior a la era cristiana, contiene
la visién de «el hombre que sale del mar» (cap. 13), en muchos aspectos
cercano de «el Hijo del hombre» de las Pardbolas de Henoc.

Incluso en las Pardbolas, Unico testigo aducido de la expresion «el Hijo
del hombre», se le llama también «el IHombre» (46,1-6; 48,2-7, etc.). Ade-
mds, la expresién, en lugar del primer articulo, lleva el demostrativo «este/
ese Hijo del hombre» (excepto en 62,7). Aunque filolégicamente seria posi-
ble que el demostrativo fuese una traduccién del articulo determinado, nor-
malmente tiene cardcter anaférico, refiriéndose a la primera mencién del tér-
mino en un desarrollo de la visién de Daniel, o a los otros muchos términos
que usa la obra para designar al personaje: «el Elegido» (40,5; 45,3, etc.),
«el Justo» (38,2), «su Ungido» (48,10).

Aparte de la insegura datacién del documento, que hace ya improbable
la dependencia literaria, hay que examinar también su contenido. Las Pari-
bolas presentan a «este Hijo del hombre» como un ser celeste, sin ninguna
preexistencia terrestre; aunque su aspecto es humano, en realidad es un ser
escondido en la esfera divina, que deberd aparecer un dia en toda su gloria
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Establecido el significado de la perifrasis, los demds pasajes adquieren su
sentido, Cinco veces se refieren a la muerte de Jesds o a la manifestacién de
su gloria, que es la manifestacion mdxima del amor, la realizacion-limite del
dinamismo del Espiritu que constituye al Hombre (3,14; 8,28; 12,23.34;
13,31).

En el episodio del ciego, la expresién «el Hombre/aquel Hombres (9,35)
remite a «el barro de Jesise, su propia imagen con la que él unge los ojos
del ciego (9,6.11), mostrindole lo que significa la plenitud humana (9,35b
Lect.).

En 1,51, Jests opone el apelativo «el Hombre» al de «el Hijo de Dios,
rey de Israel» que le ha aplicado Natanael (1,49). Es la misma oposicion
que aparece en 12,13.24.34, Mientras los israelitas conciben al salvador como
un rey que establecerd un régimen justo, Jesas les opone el modelo de Hom-
bre, cuyo amor, manifestado en su muerte, los llevard a la plenitud humana.

En 3,13, el que bajé del cielo estd en paralelo con la bajada del Espi-
ritu que permanece en Jests (1,32s), pues el Hombre acabado no es fruto
del esfuerzo humano (cf. 3.4), sino obra del Padre que por amor comunica
su vida.

En 6,53 es la asimilacién al modelo de Hombre, es decir, a su vida y a
su muerte, la que da al hombre la vida definitiva,

En 6,62, «subir adonde estaba antes» significa el paso de la muerte a la
vida, la victoria de la vida sobre la muerte, propia del que posee el Espi-
ritu-vida, como lo serd de los que cumplen el mensaje de Jests (8,51).

Finalmente, el aramaismo «el Hijo del hombre» estd traducido en boca
de Pilato por «el hombre» (19,5: Mirad al bombre), denominacién que en
el contexto (paralelo con 19,14: Mirad a vuestro rey) adquiere toda la so-
lemnidad y contenido («el modelo de Hombre») que la expresién «el Hom-
bre» tiene en boca de Jests. Lo mismo que en 12,13.23.32.34, se encuentran
en la escena ante Pilato los conceptos de Rey, el Hombre, el Mesias (19,14:
vuestro rey), y a la figura del Mesias-rey poderoso (cf. 18,36) se opone la
de «el Hombre» que da la vida por salvar al pueblo (18,14).

Ndtese, ademds, el paralelo, dentro de la misma pericopa (19,4-8), entre
«el Hombre» (19,5) vy la acusacién «Hijo de Dios» (19,7), que correspon-
den, como se verd a continuacion, a los dos aspectos de la figura de «el
Hijo».

d) En los evangelios apicrifos.

La interpretacién propuesta de la expresién «el Hombre/el Hijo del
Hombre» en el evangelio de Juan aparece en escritos cristianos de los si-
glos 11 y 111, como el evangelio apécrifo de Tomds (hacia el 150 d. C.) y el de
Felipe (s. 111). Asi en los pasajes siguientes:

Ev. Tom. 106 Jesis dijo: «Cuando hagdis de los dos uno, llegaréis a
ser hijos del hombre; y si decis: “Monte, quitate de ahi’, se quitard».

En este texto se propone como ideal del hombre llegar a ser «hijo del
hombre», equivalente de hombre perfecto. El sentido de la unidad (de los
dos uno) se explica en el logion 71: «Cuando Eva se encontraba todavia en
Addn, la muerte no existia. Separdndose de €], la muerte comenzé a existir.
Si ella entra nuevamente en él y la toma en si, la muerte desaparecerd».
Cf. n.° 78. A pesar de lo extrafio de la idea gndstica, esta unidad de Adén
v Eva indica ciertamente la plenitud humana.

En el evangelio de Felipe se lee lo siguiente:
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decadencia y ruina se convierte en su realizacion. Esta es la paradoja: la
muerte, como don de si mismo, constituye la maxima realizaciéon del hom-
bre. Asi, su vida es un camino hacia la plenitud.

La muerte de Jesis, que hace patente su condicién humana, es, en este
evangelio, la clave que interpreta su vida. Para muchos fue un escindalo
e intentaron paliar la realidad del hecho (gnosticismo, docetismo). Para Jn,
en cambio, la muerte de Jesis, don de su vida como acto supremo de amor
a los hombres, es el momento en que Dios-amor se manifiesta totalmente
y culmina su obra en Jesis, Ahora bien, donde Dios, el dador de vida, esta
presente en su plenitud, no hay posibilidad de muerte. Este es el provecto
al que tendia la creacién entera.

Un pasaje de Ignacio de Antioquia, casi contempordneo de Jn, confirma
que esta mentalidad no era exclusiva del evangelista. En abierto contraste
con los gnésticos docetas, que negaban la realidad de la pasién y muerte
de Jesis y se escandalizaban de la cruz (Ef 18,1; cf. Sm 2,5; Tr 10),
Ignacio acepté el martirio como medio para llegar a ser discipulo acabado,
al dar su vida a imitacién del Maestro, el Hombre modelo: «Unicamente
por la causa de Jesis Mesias —a fin de sufrir con él— lo aguanto todo,
siendo el mismo que ha llegado a ser Hombre acabado (fou teleion anthro-
pou genomenou) quien me da fortaleza» (Sm 4,2; f. Ef 15,1).

Pueden verse, entre otras obras:

D. S. Russell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic (Londres 1964-71)
324.52,

R. Leivestad, Exit the Apocalyptic Son of Man, en New Test. Studies 18 (1972)
243-67. Este articulo muestra la confusidén a que ha llegado la teoria del titulo.

C. Colpe, art. bo buios tou anthrépou, en ThWNT 8, 403-481.

J. Iggg?l]dta Da; Evangelium nach Thomas, Teste und Untersuchungen 101 {Berlin

53, 75.
M. Erbetta, Gli Apocrifi del NT 1/1 Vangeli (Casale 1975) 225, 240, 281,
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